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Liminaire

Le choix de la fraternité

INQ ANS jour pour jour apres la signature du « Document sur la

fraternité humaine » par le pape Francois et I'imam d’al-Azhar,

Ahmad al-Tayyeb, le 4 février 2019, la plateforme internationale de
recherche sur I'islam PLURIEL a décidé d’orienter ses travaux sur I'impact de
cette déclaration et sur les perspectives qui en découlent. En cette dixieme
année d’activité, cette plateforme, qui regroupe deux cents chercheurs répartis
dans vingt-cinq pays, cherche a promouvoir la pensée moderne sur des
questions qui concernent l'islam et son rapport a la société, a la politique et
aux autres traditions religieuses. Depuis son lancement, elle se veut un lieu
d’échange entre experts académiques de disciplines différentes - en sciences
sociales, politiques, religieuses -, avec une attention particuliere portée au
croisement des approches et des méthodologies. Elle privilégie les échanges
entre des universitaires et les différentes composantes de la société, avec une
politique de dissémination du savoir. Elle favorise aussi I'interaction entre
des universitaires de cultures, de civilisations, de religions (ou absence de
religion) différentes.
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Apres avoir travaillé la question de la pluralité en islam a Lyon en 2016,
puis celle de 'appartenance en islam a Rome en 20182, nous avons étudié la
question de l'islam et de 'altérité a Beyrouth en 2022 - rencontre que nous
avions reprogrammée a cause de la pandémie de Covid et dont les actes sont
désormais disponibles3. Depuis ce dernier congres, nous avons pris la décision
de traduire nos travaux en trois langues : anglais, francais et arabe. Mais nous
n’avons réussi a publier que les interventions en frangais et en anglais a cause
du déficit de chercheurs utilisant 'arabe. Le congres d’Abu Dhabi marque une
étape importante pour l'objectif qui consiste a faire de la langue arabe une
langue officielle non seulement sur les pages de notre site électronique + - ce
qui est réalisé depuis trois ans —, mais aussi dans la diffusion des travaux qui
s'intéressent aux questions modernes et actuelles concernant I'islam.

Pourquoi le choix d’un congres sur la fraternité ? 1l faut reconnaitre que
la signature d'une déclaration commune constitue un fait unique. Dans le
passé, il y a eu des lettres et des déclarations adressées par des chrétiens aux
musulmans. La plus emblématique pour les catholiques, en raison de sa ré-
daction lors d’'un concile cecuménique, est la déclaration Nostra aetate de 1965,
qui définit et qui oriente les relations entre I'Eglise catholique et les autres
religions®. Nombreux sont les lettres et les discours adressés aux musulmans
qui incitent au dialogue interreligieux et a la convivialité ¢. Du c6té musulman,
un an apres le discours de Ratisbonne, prononcé par le pape Benoit XVI le
12 septembre 2006, la lettre dite « des 138 » a été adressée a I'ensemble des
autorités chrétiennes pour les inviter a une parole commune autour de 'amour
de Dieu et de 'amour du prochain?.

1. AliMostfa, Ali & Michel Younes (éd.), L'islam au pluriel : foi, pensée et société. Actes du 1" congrés
international de PLURIEL, 6-9 septembre 2016, Paris, L'Harmattan, 2018.

2. Michel Younés, Anna Hager, Laurent Basanese, & Diego Sarri6 Cucarella (éd.), Islam et
appartenances. Actes du 2¢ congrés de PLURIEL, 26-28 juin 2018, Paris, L'Harmattan, 2020.

3. Michel Younes, Ali Mostfa & Roula Talhouk (éd.), Islam et altérité : « Otherness ». Actes du
3¢ congreés international de PLURIEL, 14-15 avril 2020, Beyrouth, Dar al-Machreq, 2024.

4. Pluriel, <https://pluriel.fuce.eu/?lang=ar>, consulté le 16 aolit 2024.

5. Paul VI, « Nostra aetate. Déclaration sur les relations de I'Eglise avec les religions non
chrétiennes », Le Saint-Siége, 28 octobre 1965, <https://tinyurl.com/26wsdc4z>, consulté le
28 février 2025.

6.  Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux, Le dialogue interreligieux dans 'enseignement
officiel de I'Eglise catholique. Du concile Vatican II & Jean-Paul IT (1963-2005), documents rassemblés
par Mgr Francesco Gioia, Solesmes, Editions de Solesmes, 2006.

7. The ACW Letter. A Common Word Between Us and You. Disponible sur: < https://www.acom-
monword.com/the-acw-document/ > consulté le 16 ao{it 2024.
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Pour la premiére fois dans I'histoire, et a ce niveau de représentativité, une
déclaration commune a vu le jour au nom de «la foi commune en un unique
Dieu créateur », qui appelle a considérer 'autre comme un frére en humanité.
Pour la premiére fois, on a vu apparaitre ce que I'on pourrait appeler un « nous
inclusif » qui s’appuie sur une théologie de la création et qui reconnait le statut
de I'autre comme croyant. A plusieurs reprises, le « Document » affirme en
effet : « Nous, croyants en Dieu... », « Nous demandons... ». Aprés avoir dénoncé
I'utilisation de la religion dans la mobilisation a la guerre, les deux signataires
affirment : « Nous le demandons par notre foi commune en Dieu, qui n’a pas
créé les hommes pour étre tués ou pour s’affronter entre eux et ni non plus
pour étre torturés ou humiliés dans leurs vies et dans leurs existences. En
effet, Dieu, le Tout-Puissant, n’a besoin d’étre défendu par personne et ne
veut pas que Son nom soit utilisé pour terroriser les gens®. »

Pour mesurer le chemin parcouru, il n’est pas inutile de rappeler 'ambiance
qui régnait entre le Vatican et I'institution d’al-Azhar deux décennies plus tét.
En effet, le 10 janvier 2011, dans un discours adressé au corps diplomatique, le
pape Benoit XVI évoquait deux récents attentats, 'un commis par un commando
terroriste de I’Etat islamique d’Irak le dimanche 31 octobre 2010 dans la
cathédrale de I'Eglise syriaque catholique de Bagdad, tuant cinquante-huit
chrétiens, 'autre, le 1°" janvier 2011 a Alexandrie par une voiture piégée en
face de I'église des saints, mettant fin a la vie de vingt et un chrétiens coptes
et en blessant une centaine d’autres. Le pape dénongait « les discriminations,
les abus et I'intolérance religieuse qui frappent aujourd’hui en particulier les
chrétiens » en ajoutant: « Les paroles ne suffisent pas, il faut I'engagement
concret et constant des responsables des nations?®. » Jugée par les hautes ins-
tances égyptiennes d’al-Azhar comme « une ingérence inacceptable dans les
affaires intérieures égyptiennes™® », 'interpellation de Benoit XVI provoqua ce
qui fut considéré comme une « rupture de dialogue » entre I'Eglise catholique
et cette institution sunnite, qui jouit d’une certaine aura.

8.  Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine, pour la paix mondiale et
la coexistence commune », Le Saint-Siége, 4 février 2019, <https://tinyurl.com/yxmma8dw>,
consulté le 28 février 2025.

9. Benoit XVI, « Discours aux membres du corps diplomatique accrédité pres le Saint-Siege, a
'occasion de la présentation des veeux pour la nouvelle année », Le Saint-Siege, 10 janvier 2011,
<https://tinyurl.com/y6huc3nf>, consulté le 28 février 2025.

10. Frédéric Mounier, « L'université al-Azhar du Caire suspend son dialogue avec Rome »,
La Croix, 21 janvier 2011, <https://tinyurl.com/45mczwbb>, consulté le 28 février 2025.
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Le 13 mars 2013, I'élection du pape Frangois fut 'occasion de rouvrir la
voie du dialogue avec al-Azhar. Trois ans plus tard, le 23 mai 2016, une visite
qualifiée d’historique au Vatican réunissait Ahmad al-Tayyeb, le grand imam
d’al-Azhar, et Jorge Bergoglio, évéque de Rome et pape de I'Eglise catholique.
Au-dela de la rencontre « tres cordiale », selon les paroles du Saint-Siege, le
repas partagé auquel Frangois invita « spontanément » Ahmad al-Tayyeb leur
permit de nouer une relation de confiance.

La fraternité universelle déclarée a Abu Dhabi en février 2019 s’inscrit dans
cette trajectoire. Elle se veut le reflet d'une rencontre entre ces deux repré-
sentants d'instances religieuses, qui, malgré la différence dans leur degré de
représentativité et la nature de leur autorité, ont souhaité non seulement créer
une nouvelle maniére de se parler, mais aussi parler ensemble, d'une seule voix.
Huit cents ans apres la rencontre entre saint Frangois et le sultan Malik al-Kamil
aDamiette, en Egypte, durant le mois d’aofit 1219, cette déclaration commune
rappelle la portée historique et la force des gestes symboliques dans ce qui
apparait comme un tournant dans les relations islamo-chrétiennes. Elle est, au
dire du pape Francois lui-méme, a la racine de son encyclique « Fratelli tutti »
sur la fraternité et I'amitié. Dés I'ouverture de ce texte, Frangois précise que
cette notion de fraternité avait déja inspiré I'écriture de I'encyclique « Laudato
si’», en date du 24 mai 2015. Mais il ajoute aussit6t:

Si pour la rédaction de Laudato si’ j’ai trouvé une source d’inspiration chez
mon freére Bartholomée, Patriarche orthodoxe qui a promu avec beaucoup de
vigueur la sauvegarde de la création, dans ce cas-ci, je me suis particuliére-
ment senti encouragé par le Grand Imam Ahmad al-Tayyeb que j’ai rencontré
a Abou Dhabi pour rappeler que Dieu « a créé tous les étres humains égaux en
droits, en devoirs et en dignité, et les a appelés a coexister comme des fréres

entre eux' ».

Alors, cette déclaration émergeait comme un cri contre 'extrémisme au
nom de la religion; elle était une invitation a ne pas exclure I'autre, quelle
que soit la raison. Cing ans sont passés, et elle demeure un cri, notamment
dans le contexte mondial et moyen-oriental ou sévissent des guerres et des
tensions, dont certaines au nom de la religion, et ol certains individus se
voient privés de droits civils fondamentaux au nom de la religion.

11.  Frangois, « Fratelli tutti, Lettre encyclique sur la fraternité et I'amitié sociale », Le Saint-Siege,
3 octobre 2020, <https://tinyurl.com/3pj8sn57>, consulté le 28 février 2025.
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Dans plusieurs régions du monde, 'appel a la fraternité humaine apparait
comme un slogan vide de sens, si bien qu’il est nécessaire de s’interroger.
Suffit-il d’appeler 2 la fraternité pour la voir se réaliser ? Evidemment, non.
Il n’est pas évident de considérer I'autre, différent culturellement et reli-
gieusement, comme un frere en humanité a I'instar du frére biologique ou du
coreligionnaire. Les récits des traditions religieuses regorgent d’histoires qui
mettent en scéne des fréres se comportant en ennemis et s’entretuant. Dans ce
cadre, quels sont les critéres pour comprendre cette notion de fraternité ? La
fraternité humaine est-elle en mesure de donner un autre horizon aux relations
internationales et géopolitiques ? Quels sont les fondements d’une fraternité
réconciliée qui relit son histoire et sa vision religieuse en prenant en compte
I'exigence d’une réconciliation avec soi-méme, avec son histoire et avec I'autre ?

Comment la fraternité peut-elle étre en mesure de nous faire passer d’'une
position concurrentielle, selon laquelle I'autre est vu comme un ennemi ou comme
un mécréant, a une logique de rencontre et de dialogue avec les autres cultures et
les autres civilisations, entre hommes et femmes, entre croyants et non-affiliés a
une religion, ainsi quentre croyants de traditions religieuses différentes ? Cette
notion de fraternité universelle serait-elle 'antidote au rejet de 'autre que I'on
trouve dans les traditions chrétiennes sous la forme de I'accusation de déviance
hérétique et dans la tradition musulmane sous celle de mécréance (kufr) ?

C’est ce que nous attendons de ce type de congres universitaire, qui
s'interroge avec objectivité et méthodologie académique sans toutefois exclure
le respect d’'un avis contraire et la discussion amicale. En adressant les voeux
les plus chaleureux de réussite a ces travaux, je voudrais remercier toutes les
personnes qui ont répondu favorablement a notre appel a contributions, tous
les chercheurs et tous les participants. Ce congres n’aurait pas pu avoir lieu
sans la contribution organisationnelle du centre de recherche et de conseil
Trends ', sans la participation active du comité de coordination de PLURIEL™
et I'implication de la Chaire Anawati de I'ldéo.

Michel Younes, Coordinateur général de Pluriel
(Plateforme universitaire de recherche sur Iislam en Europe et au Liban)

12.  Avec notamment 'appui de son directeur général, Muhammad Abdallah al-Aly, et de son
conseiller scientifique, Fattouh Haykal, et 'aide organisationnelle d’Abdallah al-Hammadi et
du « médiateur » entre PLURIEL et Trends, Wael Saleh.

13. Laurent Basanese (Italie), Michaela Neulinger (Autriche), Jaime Flaquer (Espagne),
Alessandro Ferrari (Italie), Roula Talhouk (Liban), Dirk Ansorge (Allemagne), Emmanuel Pisani
(Egypte), Ali Mostfa (France), Diego Sarri6 Cucarella (Italie) et Wael Saleh (Emirats arabes unis).
Jajoute a cette liste I'"équipe organisationnelle frangaise : Lorraine Guitton et Raphaél Georgy.
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De la déclaration « Nostra Aetate »

au « Document » d’Abou Dhabi

Relecture d’une trajectoire historique et théologique

dans l'approche catholique du dialogue islamo-chrétien

JEAN JACQUES PERENNES o.p.
INSTITUT DOMINICAIN D’ETUDES ORIENTALES

antérieurs du magistere catholique dans son mode d’élaboration, dans

sa forme et dans son contenu. Mais ce texte, signé par le pape Frangois
I'année de la célébration des huit cents ans de la rencontre de Francois d’Assise
et du sultan Malik al-Kamil, est néanmoins un jalon sur un chemin commencé
au concile Vatican II (1962-1965), lorsque I'Eglise catholique entreprit de
renouveler son regard sur les autres religions. Soixante ans nous séparent
de ce point de départ.

Comme tout chemin, celui-ci a connu des avancées et des reculs. Le
caractere tres novateur du « Document » d’Abou Dhabi est peut-étre lié a
I'intuition qu’un nouvel élan était nécessaire pour sortir d’une certaine usure
de I'enseignement de I'Eglise dans ce domaine. Les raisons pour lesquelles le
grand imam s’est lui aussi impliqué relevent d’'une analyse, du contexte propre
a la dynamique des pays musulmans, voire de « stratégies concurrentielles »
entre institutions musulmanes, comme 'écrit Emmanuel Pisani’. On se situera
ici seulement du point de vue catholique. Le titre « La fraternité humaine pour
la paix mondiale et la coexistence commune » est significatif : ce « Document »

I E « DOCUMENT » d’Abou Dhabi différe considérablement des textes

1. Pisani, « Le Document sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et la
Charte de La Mecque du 29 mai 2019 ».

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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est publié a un moment oti la paix du monde est de plus en plus précaire et ot
les religions semblent contribuer largement a exacerber la violence.

Un des ressorts majeurs de ce texte est 'amitié qui lie ses deux signataires.
En se situant sur ce registre de 'amitié, le pape Francois semble vouloir in-
viter les catholiques a dépasser leurs peurs et a prendre eux aussi le risque
de 'amitié avec I'autre. En cela, il se situe dans la lignée de I'intuition de
Louis Massignon, pour qui I'on ne comprend rien a la religion de I'autre si
'on ne se met pas « dans son axe », s'il n’y a pas d’empathie. Je terminerai
en évoquant des expériences d’Eglises en milieu musulman, oti la capacité a
voir Dieu a l'ceuvre dans la religion de I'autre est particulierement illustrée>.

Le moment Vatican II et ses premiers fruits

Ce sujet a été abondamment traité, et il n’est pas nécessaire de revenir ici
en détail sur des textes trés connus, comme le troisiéme paragraphe de « Nostra
Aetate » : « L'Eglise regarde aussi avec estime les musulmans, qui adorent le
Dieu Un, vivant et subsistant, miséricordieux et tout-puissant, créateur du ciel
et de ta terre, qui a parlé aux hommes. » Ce texte fondateur de 1965 s’inscrit
dans une dynamique lancée un an plus t6t par la publication de I'encyclique
« Ecclesiam suam » de Paul VI, qui fait du dialogue une catégorie fondatrice,
Dieu s'étant révélé dans un dialogue avec I'humanité : « L’Eglise se fait parole;
I'Eglise se fait message; I'Eglise se fait conversation ». « L’histoire du salut
raconte précisément ce dialogue long et divers qui part de Dieu et noue avec
’homme une conversation variée et étonnante. C’est dans cette conversa-
tion du Christ avec les hommes (cf. Bar., 3, 38) que Dieu laisse comprendre
quelque chose de lui-méme, le mystere de sa vie3. » J'observe que ce n’est
que progressivement que I'on a pris conscience de 'importance de ce texte
de Paul VI - le méme Paul VI qui fut a l'origine, en mai 1964, de la création
du Secrétariat pour les non-chrétiens, devenu en 1988 le Conseil pontifical
pour le dialogue interreligieux.

Il n’est pas inutile, en revanche, de rappeler que c’est presque par effraction
que le théme de I'islam s’est invité a Vatican II. Le concile avait prévu de
rédiger un texte sur le judaisme pour lutter contre 'antisémitisme présent

2. Jesuis reconnaissant envers Sylvie Robert et Emmanuel Pisani, dont les remarques et les
suggestions ont contribué a améliorer ce texte dont je porte seul la responsabilité.
3. Paul VI, « Ecclesiam suam », § 67.



DE LA DECLARATION « NOSTRA AETATE » AU « DOCUMENT » D’ABOU DHABI

dans certains milieux chrétiens. C’est a la faveur de la préparation de ce
document que des évéques orientaux et quelques experts au concile, comme
Georges Anawati et Jacques Lanfry, ont souligné I'importance d'une parole sur
I'islam#. Un véritable travail de lobbying fut réalisé par eux, et ce n’est qu’en
fin de derniére session, en octobre 1965, que le texte de « Nostra Aetate » fut
adoptés. Néanmoins, le concile avait semé divers jalons permettant de fonder
théologiquement le propos positif de « Nostra Aetate ». Je citerai seulement
deux textes : « Lumen Gentium », § 16 (« Le dessein de salut englobe aussi ceux
qui reconnaissent le Créateur, et parmi eux, d’abord, les musulmans qui, en
déclarant qu’ils gardent la foi d’Abraham, adorent avec nous le Dieu unique,
miséricordieux, qui jugera les hommes au dernier jour ») et surtout « Gaudium
et Spes », qui, a mon sens, est d'une extréme importance : « En effet, puisque le
Christ est mort pour tous et que la vocation derniere de 'homme est réellement
unique, a savoir divine, nous devons tenir que 'Esprit saint offre a tous, d'une
facon que Dieu connait, la possibilité d’étre associé au mystére pascal®. » Ce
texte, au lieu de nous focaliser a I'infini sur le mystere insondable du plura-
lisme religieux, souligne que ce qui compte d’abord, c’est de nous efforcer
de retrouver les traces du mysteére pascal dans toute existence humaine et
de croire au travail de I’Esprit méme quand nous ne le voyons pas encore. On
trouve aussi dans les textes de Vatican II la préoccupation présente dans le
«Document » d’Abou Dhabi de contribuer a la paix mondiale : « Si, au cours
des siécles, de nombreuses dissensions et inimitiés se sont manifestées entre
les chrétiens et les musulmans, le concile les exhorte tous a oublier le passé et
as’efforcer sincéerement a la compréhension mutuelle, ainsi qu’a protéger et
a promouvoir ensemble, pour tous les hommes, la justice sociale, les valeurs
morales, la paix et la liberté?. »

L'importance de Vatican II tient beaucoup a la dynamique qu’il
impulsa et qui se traduit rapidement par un certain nombre de rencontres

4. Le pere Georges Anawati (1905-1994) était un religieux dominicain, spécialiste de la
philosophie arabe médiévale; il est le fondateur de I'Institut dominicain d’études orientales
du Caire. Le pére Jacques Lanfry (1910-2000) était un religieux de la Société des missionnaires
d’Afrique (Péres blancs) ; membre de I'Institut des belles-lettres arabes de Tunis, il a beaucoup
travaillé a former des missionnaires respectueux des cultures et des langues du Maghreb.
Caucanas, Jacques Lanfry.

5. Cottier, « L’historique de la Déclaration » ; Pérennes, Georges Anawati, p. 210-215.

6.  Paul VI, « Gaudium et Spes», § 22, 5. Les textes cités peuvent étre retrouvés dans le
compendium des textes du Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux, rassemblés par
Francesco Gioia, Le dialogue interreligieux.

7. Paul VI, « Nostra Aetate », § 3.
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islamo-chrétiennes, tenues a Broumana (1972), a Cordoue et Tunis (1974),
et enfin a Tripoli (1976). Le pére Anawati fut trés actif dans ces premiers
colloques, son tempérament enthousiaste correspondant bien a I'exaltation
des commencements, qui caractérisa les rencontres jusqu’a celle de 1976, a
Tripoli. Instrumentalisé par le bouillonnant colonel Kadhafi, le colloque de
Tripoli dévoila les limites de rencontres durant lesquelles I'unanimité de sur-
face cachait mal les difficultés de ce « dialogue organisé », comme I'a appelé
Maurice Borrmans?, Le Secrétariat pour les non-chrétiens tenta de corriger
les choses en publiant en 1981 une version révisée des Orientations pour un
dialogue entre chrétiens et musulmans, d’autant plus utile que des initiatives
avaient également fleuri a la base : le Groupe de recherches islamo-chrétien
(GRIC), fondé a Tunis en 1977, va se réunir au Maroc, en France et en Belgique.
C’est un lieu ot 'on s’efforce de travailler sur des questions de fond, loin des
feux des projecteurs, comme le montre I'ouvrage publié en 1987 : Ces Ecritures
qui nous questionnent. La Bible et le Coran®. Avec une approche identique, le
Centre d’études et de recherches économiques et sociales de I'université de
Tunis, dirigé par le professeur Abdelwahab Bouhdiba, travailla sur plusieurs
sujets de nature a rapprocher chrétiens et musulmans : le développement, les
droits de 'homme, la participation des religions a la paix, etc.™. Ici encore,
on peut noter que la préoccupation dominante du texte d’Abou Dhabi sur la
coexistence pacifique des peuples était déja présente. Mais ce n’est pas faire
offense ala qualité de ces travaux que de remarquer que leur impact resta assez
marginal, a la fois dans la société et dans les milieux chrétiens ou musulmans.

Une relance spectaculaire eut lieu en 1986 lorsque le pape Jean-Paul I invita
a Assise les représentants des grandes religions du monde pour une journée
de priere pour la paix. Il ne s’agissait pas de prier ensemble avec des formu-
lations communes, mais d’« étre ensemble pour prier ». La présence de cent
cinquante représentants d’une quarantaine de traditions religieuses constitua
un événement médiatique marquant, que la Communauté de Sant’Egidio s’est
efforcée de perpétuer chaque année jusqu’a ce jour, en changeant le lieu de la
rencontre pour diffuser largement « I'esprit d’Assise ». Jean-Paul II dira plus

8.  Borrmans, « Orientations pour un dialogue entre chrétiens et musulmans ».

9.  Caspar, « Le groupe de recherches islamo-chrétien » ; Gabus, « L’expérience du dialogue
islamo-chrétien dans le cadre du GRIC ».

10. Centre d’études et de recherches économiques et sociales, Consciences chrétiennes et
musulmanes face aux prises avec les défis du développement, 1976 ; Sens et niveaux de la Révélation,
1979; Droits de 'Homme ; La spiritualité, exigence de notre temps, 1988 ; La participation des religions
a la paix. Caucanas, « Le dialogue islamo-chrétien a 'épreuve de I'institutionnalisation ».
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tard : « La rencontre d’Assise [...] a montré non seulement la sensibilité des
hommes et des femmes de religion pour la nécessité de travailler ensemble
pour la paix, la justice et le progres dans le monde; elle a aussi montré le réle
de la religion elle-méme pour créer un climat de paix et de dialogue™. » On
notera déja ici que le souci de la paix est mis en avant comme une des moti-
vations susceptibles de favoriser le dialogue interreligieux. On retrouve cela
dans le « Document » d’Abou Dhabi.

Pour finir sur cette premiere période - Vatican II et ses fruits -, signalons
la publication d’un certain nombre de documents destinés a fonder cet effort
de dialogue : en 1984, « Dialogue et mission »; en 1991, « Dialogue et annonce »,
préparé conjointement par le Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux
et la Congrégation pour I'évangélisation des peuples; en 1997, le texte de la
Commission théologique internationale intitulé « Le christianisme et les re-
ligions », qui tente, comme le précédent, d’articuler la question du dialogue
avec celle de I'annonce explicite. Ces textes du magistére de I'Eglise catho-
lique sont loin d’étre d’une seule coulée, comme le montre la publication en
septembre 2000 de la « Déclaration Dominus lesus sur I'unicité et I'universalité
salvifique de Jésus-Christ et de I'Eglise », émanant de la Congrégation pour
la doctrine de la foi'2. Ce texte, qui demandait de « tenir fermement la dis-
tinction entre la foi théologale et la croyance dans les autres religions », fut
regu par beaucoup avec perplexité. « Faut-il considérer que ce que vivent
les membres des autres religions ne serait pas de 'ordre de la foi mais de
I'ordre de la croyance, c’est-a-dire selon la Déclaration, d'une quéte humaine
de la vérité, par opposition au don de la foi fait aux chrétiens 7 », s’interroge
Henri de La Hougue au début de son livre L'estime de la foi des autres, livre qui
tente de dépasser 'apparente impasse 3. « Pour simplifier », écrit-il, « on peut
dire que pendant ces derniers siécles, 'Eglise s’est attachée a voir comment
les membres des autres religions pouvaient étre sauvés malgré leur religion,
tandis qu’elle s’intéresse maintenant a savoir dans quelle mesure les membres
des autres religions vivent une authentique relation a Dieu, par la médiation
de leur religion. » Depuis les textes fondateurs de Vatican I, la théologie des
religions a été I'objet de nombreux travaux de la part de théologiens comme

11. Jean-Paul II, « Discours a des représentants des diverses religions du Malawi », p. 461.
12. Références dans La documentation catholique : « Dialogue et annonce », 2036, p. 874-890;
«Le christianisme et les religions », 2157, p. 312-331; « Dominus lesus », 2233, p. 812-822.

13. LaHougue, L'estime de la foi des autres.

14. LaHougue, L'estime de la foi des autres, p. 13-14.
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Jacques Dupuis, Claude Geffré ou Hans Kiing, et aussi les textes du magistere?.
Malgré I'impression d’'une stagnation qui rejaillit parfois sur le dynamisme
du dialogue interreligieux, des progres ont été réalisés grace a la prise en
compte de 'expérience de la rencontre interreligieuse, qui conduit aujourd’hui
certains théologiens a en reconnaitre la fécondité théologique'. Une piste
prometteuse prend corps, qui consiste a rechercher le sens de I'énigme de
la différence des chemins vers Dieu a travers I'horizon eschatologique de la
promesse faite a Abraham et a sa descendance, comme le montrent les travaux
de Christian Salenson sur la théologie de I'espérance dans I'ceuvre du trappiste
Christian de Chergé, prieur de Tibhirine". Le « Document » d’Abou Dhabi vient
renouveler 'approche par son style, son mode d’élaboration, les déplacements
de regard auxquels il nous oblige.

Le « Document » d’Abou Dhabi: la fraternité
comme paradigme

Des la publication du « Document », le cardinal Miguel Ayuso Guixot,
président du Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux, a tenu a
situer ce texte dans la continuité des textes de I'Eglise catholique sur le dia-
logue: « Apres le dialogue avec le monde de Paul VI, le dialogue de la paix
de Jean-Paul II et le dialogue de la charité dans la vérité de Benoit XVI, nous
arrivons cinquante ans plus tard au défi du dialogue de 'amitié®. » Méme si
les termes amitié et fraternité ne sont pas équivalents, il est indéniable qu’il y
adans le texte d’Abou Dhabi un changement de registre qui permet d’aborder
le sujet du dialogue de maniere renouvelée.

Un contexte interreligieux trés dégradé

Le désir d’une approche nouvelle ne peut étre dissocié du constat d’une
grave dégradation du contexte mondial, aux causes multiples, assez souvent

15. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux ; Geffré, De Babel a Pentecdte;
Kiing, Le christianisme et les religions du monde ; Commission théologique internationale,
«Le christianisme et les religions ».

16. Aveline, « Evolution des problématiques en théologie des religions » ; Fédou, « La théologie
chrétienne et les religions du monde » ; Younes, Pour une théologie chrétienne des religions.

17. Salenson, Christian de Chergé.

18.  Ayuso Guixot, « Significato profetico del “Documento sulla fratellanza umana” ».
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favorisée par une instrumentalisation des religions. Cette dégradation connut
plusieurs étapes et aspects. Il y eut tout d’abord I'émergence, au début des an-
nées 1980, d’un « islam radical », qui s’afficha au grand jour avec la Révolution
iranienne, puis la naissance d’al-Qaida en réaction a I'invasion de I’Afghanistan
par la Russie - groupe qui va ensuite faire tache d’huile dans les pays du
Golfe, au Maghreb et méme en Europe, comme le montrent les attentats
en Belgique en 2016. Vint ensuite la crispation du monde musulman offen-
sé par les caricatures du Prophéte publiées au Danemark, puis en France
en 2005-2006. Concernant al-Azhar et le Vatican, chacun a en mémoire le
gel des relations entre les deux institutions a la suite du discours du pape
Benoit XVI a Ratisbonne en septembre 2006 et de son appel a la communauté
internationale, aprés un incendie d’église a Alexandrie qui fit de nombreuses
victimes, a « protéger les minorités religieuses au Moyen-Orient™ ». Ce gel
des relations, qui dura pres de dix ans, fut « une décision provoquée par les
offenses répétées du pape Benoit XVI a I'égard de l'islam », selon le communiqué
d’al-Azhar?°. Signalons enfin une peur accrue, voire une opposition viscérale
alislam dans certains milieux catholiques en Europe, qui a rendu trés difficile
la promotion d’une relation islamo-chrétienne apaisée et confiante.

Pour appréhender I'approche développée dans le « Document »
d’Abou Dhabi, il est essentiel de garder a I'esprit ce contexte préalable, rappelé
par I'évocation d’'un monde en crise. Les auteurs s’expriment en effet :

Aunom de Dieu qui a créé tous les étres humains égaux en droits, en devoirs
et en dignité, et les a appelés a coexister comme des fréres entre eux, [...] au
nom de '’dAme humaine innocente que Dieu a interdit de tuer, [...] au nom des
pauvres, des personnes dans la miseére, dans le besoin et des exclus que Dieu
a commandé de secourir [...], au nom des orphelins, des veuves, des réfugiés,
et des exilés, des victimes de guerre [...], au nom des peuples qui ont perdu la
sécurité, la paix et la coexistence commune [...], au nom de cette fraternité
déchirée par les politiques d’intégrisme et de division [...]

Le « Document » s’ouvre sur une observation générale de la détérioration
alarmante de la situation mondiale. En bref, notre « maison commune » est
en péril, et il est impératif d’agir de toute urgence.

19. Benoit XVI, « Liberté religieuse, chemin vers la paix ».
20. Cité dans « Egypte: I'institution islamique al-Azhar suspend son dialogue avec le Vatican ».
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Un nouveau climat d'amitié et de confiance mutuelle

Dans ce contexte dramatique, le pape Francois et le grand imam veulent
prendre position en s’appuyant sur I'amitié et sur la confiance qui existent
entre eux: « Des échanges fraternels et sinceres que nous avons eus et de la
rencontre pleine d’espérance en un avenir lumineux pour tous les étres hu-
mains, est née I'idée de ce Document sur la fraternité humaine. » C’est une des
premiéres originalités de ce texte : il n’est pas le fruit de longues négociations
entre des experts ni d’un calibrage minutieux des formules, comme pouvaient
I'étre des communiqués signés conjointement par le Conseil pontifical pour
le dialogue interreligieux et al-Azhar. Si le « Document » est signé par deux
responsables religieux au terme d’un congreés organisé aux Emirats arabes unis
par le Conseil des sages musulmans, il n’est pas le résultat des travaux de ce
conseil . Les deux hommes se sont déja rencontrés a plusieurs reprises, et leurs
proches ont témoigné de la cordialité de leurs rencontres. La premiére, qui
avait eu lieu a al-Azhar en mai 2016, fut qualifiée d’historique, car elle mettait
fin a une dizaine d’années de relations tendues entre les deux institutions. Elle
se passa dans un climat trés amical et fut suivie d’autres rencontres, au Caire
et au Vatican, en avril et en décembre 2017. Pour étre juste, il faut rappeler
que le pape Benoit XVI avait déja fait des pas significatifs pour manifester
son désir de relations apaisées avec le monde musulman, lors, par exemple,
de sa visite a la mosquée bleue d’Istanbul en décembre 2006.

« Aunom de Dieu et de tout cela, al-Azhar al-Sharif - avec les musulmans
d’Orient et d’Occident - conjointement avec I'Eglise catholique - avec les
catholiques d’Orient et d’Occident - déclarent adopter la culture du dialogue
comme chemin ; la collaboration commune comme conduite ; la connaissance
réciproque comme méthode et critere?2. » Dans cette phrase, bien que les
institutions d’al-Azhar al-$arif et de I'Eglise catholique soient mentionnées,
le document est signé par leurs deux dirigeants: le pape Francois et 'imam
Ahmad al-Tayyeb, le premier en tant que chef supréme de I'’Eglise catholique,
le second en tant que grand imam d’une institution millénaire, revendiquant
un certain leadership moral et intellectuel au sein du monde musulman sun-
nite. Ce leadership, bien que parfois contesté, y compris au sein du monde

21.  Ce conseil, créé en 2014 et placé sous la présidence d’Ahmad al-Tayyeb, est une maniére
pour les Emirats arabes unis (qui ne disposent pas d’instances académiques) de prendre part,
sur la scéne internationale, a la lutte contre un extrémisme musulman alors virulent (al-Qaida,
Daech, etc.).

22, Francois & al-Tayyeb, La fraternité humaine, p. 1.
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sunnite, ne saurait étre sous-estimé. Le pape Francois fait également face a
des oppositions au sein de I'Eglise catholique, mais son réle magistériel est
clairement établi. Au nom de 'amitié et de la confiance mutuelle, les deux
hommes symboliquement se serrent la main au-dela des débats théolo-
giques persistants. En engageant les institutions prestigieuses dont ils ont la
responsabilité, ils encouragent les autres a faire preuve de la méme audace.

Un document déroutant dans sa forme

Le résultat est un document déroutant dans sa forme. Il n’a pas du tout
I'allure d’un texte élaboré qui s’appuierait, du c6té catholique, sur les textes
antérieurs du magistere et, du c6té musulman, sur des renvois explicites au
Coran ou a la Sunna. C’est « brut de décoffrage », oserait-on dire. D’ot1 une
expression parfois surprenante ; par moments, le texte emprunte clairement
au vocabulaire musulman: cela est visible dans le recours a la formule tra-
ditionnelle « bismillah » (« Au nom de Dieu »), mais qui n’est pas reprise de
maniére compléte (« Au nom de Dieu le miséricordieux, le maitre des misé-
ricordes »). Ailleurs, 'expression « Nous avons partagé les joies, les tristesses
et les problémes du monde contemporain » renvoie de maniére évidente,
quoique implicite, aux premiers mots de la constitution conciliaire « Gaudium
et Spes », qui souligne « les joies et les espoirs, les tristesses et les angoisses des
hommes de ce temps 23 ». Le texte fait parfois écho a des citations du Coran,
mais seulement de fagon implicite : « Dieu nous a créés pour nous connaitre,
pour coopérer entre nous et pour vivre comme des fréres qui s’aiment » ; ici,
on peut reconnaitre la sourate XLIX, verset 1324, Cette liberté les conduit a
adopter une expression commune, chacun puisant dans sa propre tradition,
ce qui conduit a une force nouvelle lorsqu’ils parviennent a dire nous en
s'inspirant du langage de 'autre. Notons également que le texte se caractérise
par la répétition de thémes récurrents. A bien des égards, ce « Document »
est déroutant et innovant, suggérant que I'intention des deux signataires
était précisément de traiter le sujet sous un angle différent afin de susciter
un nouvel élan.

23.  Paul VI, « Gaudium et spes », avant-propos.

24. C.al-Hugurat XLIX, 13: « O hommes ! Nous vous avons créés d'un male et d’'une femelle,
et Nous avons fait de vous des nations et des tribus, pour que vous vous entre-connaissiez »
(trad. Hamidullah, 2000).
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Une nouvelle étape dans la relation islamo-chrétienne ?

Le « Document sur la fraternité humaine » a fait I'objet de relativement
peu d’analyses dans le monde catholique, peut-étre en raison de son caracteére
déroutant?s. Le commentaire le plus saillant vient peut-étre de I'archevéque
d’Alger, Mgr Jean-Paul Vesco, qui qualifie ce texte d’« hymne a 'amitié » et
qui en souligne I'audace théologique?¢. L’originalité du texte ne vient guere
de recommandations comme celle de « s’engager sérieusement pour répandre
la culture de la tolérance, de la coexistence et de la paix » ou de I'invitation
a protéger l'institution familiale, a respecter la vie humaine « depuis son
commencement jusqu’a sa mort naturelle ». Cela se trouve dans bien d’autres
documents. D’autres propositions peuvent laisser perplexes, car il n’est pas
slir qu'il y ait un accord véritable sur «le droit a la liberté de croyance et a la
liberté d’étre différents » ou sur la condamnation du « fait de contraindre les
gens a adhérer a une certaine religion ». L’engagement a « établir dans nos
sociétés le concept de pleine citoyenneté » et a « renoncer a l'usage discrimina-
toire du terme “minorités” » est également recu de maniere fort différente de
part et d’autre. L'important n’est peut-étre pas la, car il s’agit de médiations.

Notons d’abord le changement de climat et le déplacement qu’opere ce
texte vers une nouvelle approche de la théologie, comme y a invité le pape
Francois dans le motu proprio de novembre 2013, en I'appelant a « se développer
dans une culture de dialogue et de rencontre entre les différentes traditions
et les différents savoirs, entre les différentes confessions chrétiennes et les
différentes religions®” ». Mgr Vesco explique:

La Déclaration sur la fraternité humaine est bien a lire selon une herméneutique
de lanouveauté a plus d’'un titre. Elle est, en effet, loin d’étre un texte a minima,
vidant tant le christianisme que I'islam de leur contenu doctrinal dans le but
de permettre a deux chefs religieux de se retrouver sur un plus petit déno-
minateur commun [...]. La fraternité humaine n’est pas compléte tant que

I’on ne reconnait pas a I'autre I'accés au salut dans la foi qui est la sienne 22,

25, Undossier lui a néanmoins été consacré dés sa publication dans le numéro 45 de la revue
Islamochristiana (p. 1-128).

26. Frangois & al-Tayyeb, La fraternité humaine, p. 29.

27. Frangois, « Discours aux participants a I'assemblée pléniére du Conseil pontifical pour le
dialogue interreligieux ».

28. Francois & al-Tayyeb, La fraternité humaine, p. 59-60.
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De ce point de vue, le « Document » contient des formules tres fortes:
il parle de «notre foi commune », rappelle que la priorité des religions est
«de croire en Dieu, de '’honorer et d’appeler tous les hommes a croire que cet
univers dépend d’'un Dieu qui le gouverne » et indique enfin que « le pluralisme
et les diversités de religion, de couleur, de sexe, de race et de langue sont une
sage volonté divine, par laquelle Dieu a créé les étres humains ». Si le texte fait
I’économie des distinctions traditionnelles en théologie chrétienne, comme
I'unique médiation du Christ, ce n’est pas pour en minimiser I'importance.
C’est plutdt pour inviter a « reconnaitre que la religion de 'autre contient une
part de mystere, de vérité, qui m’échappe et que je ne peux percevoir que par
la médiation d’un autre croyant digne de confiance », poursuit Mgr Vesco?°.
Cette affirmation est tout a fait en accord avec « Gaudium et Spes » : « Puisque
le Christ est mort pour tous et que la vocation derniere de 'homme est réel-
lement unique, a savoir divine, nous devons tenir que I'Esprit saint offre a
tous, d'une fagon que Dieu connait, la possibilité d’étre associé au mystere
pascal3°. » Le « Document sur la fraternité humaine » peut donc étre lu comme
une invitation a étre attentifs et accueillants envers ce que Dieu fait dans la
vie d’hommes et de femmes dont nous ne partageons pas la religion, a croire
en la possibilité pour eux d’étre sauvés non malgré leur foi, mais grdce a leur
foi, précisément parce que «la foi amene le croyant a voir dans I'autre un
frére a soutenir et a aimer3' ».

Un regard renouvelé sur le dialogue islamo-chrétien

Le « Document » d’Abou Dhabi est donc pour les catholiques une invitation
a poursuivre I'aventure de la rencontre islamo-chrétienne, malgré ses len-
teurs et parfois méme certains échecs. Il invite les chrétiens a jeter un regard
renouvelé sur la religion de 'autre et montre le chemin qu’il est possible de
parcourir ensemble.

29. Frangois & al-Tayyeb, La fraternité humaine, p. 56-57.
30. Paul VI, « Gaudium et Spes », § 22, 5.
31. Francois & al-Tayyeb, La fraternité humaine, avant-propos.
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Une évolution de la théologie de la mission

Le christianisme est une religion de salut universaliste, comme le dit
clairement le décret de Vatican II sur la mission, « Ad Gentes » : « Envoyée par
Dieu aux peuples pour étre “le sacrement universel du salut”, I'Eglise, en vertu
des exigences intimes de sa propre catholicité et obéissant au commandement
de son Fondateur (cf. Mc 16, 15), est tendue de tout son effort vers la prédi-
cation de I'Evangile a tous les hommes32. » Les premiéres paroles de Jésus a
ses disciples apres sa résurrection furent : « Allez! De toutes les nations faites
des disciples : baptisez-les au nom du Pére, et du Fils, et du Saint-Esprit33. »
Les apotres, témoins de la Résurrection, furent les premiers porteurs de la
Bonne Nouvelle du salut, qui va se répandre trés rapidement en Asie Mineure
et au-dela du Bassin méditerranéen. Au long des siécles, 'Eglise voulut porter
ce message a I’échelle du monde. Mais malgré leur désir ardent de convertir,
les missionnaires furent peu a peu sensibles a ce qui, dans les autres cultures
et les autres religions, était déja porteur d’'un message de salut: c’est ce que
recouvre 'expression traditionnelle de « pierres d’attente » et que confirme la
déclaration de Vatican II sur les religions non chrétiennes : « L’Eglise catholique
ne rejette rien de ce qui est vrai et saint dans ces religions. Elle considére avec
un respect sincére ces manieres d’agir et de vivre, ces régles et ces doctrines
qui, quoiqu’elles différent en beaucoup de points de ce qu’elle-méme tient
et propose, cependant apportent souvent un rayon de la Vérité qui illumine
tous les hommes34. »

Iy adans lareligion de 'autre, dans son chemin vers Dieu qui est différent
du mien, des éléments qui préparent une adhésion a un salut, éléments qui
sont suscités dans le cceur de chacun par I'Esprit de Dieu lui-méme. Cette
découverte conduit les chrétiens a une certaine humilité: ils sont, certes,
porteurs d’'un trésor par la grace de leur baptéme, mais ils sont aussi appelés
adiscerner et a reconnaitre ce que Dieu fait dans le coeur de tout homme et de
toute femme de bonne volonté, et 'Eglise n’est que « le sacrement du salut »,
un salut promis a tous. Dés lors, la mission de I'Eglise est d’étre au service
de I'amour dont Dieu aime le monde, car cet amour de Dieu pour le monde
n’exclut personne®. « Dieu a tant aimé le monde qu’il a donné son propre
fils », dit Jésus (Jean, 11, 16). La mission ne consiste donc pas d’abord, pour un

32, Paul VI, « Ad Gentes », préambule.
33. Matthieu, XXVIII, 19.

34. Paul VI, « Nostra Aetate », § 2.

35. Aveline, Dieu a tant aimé le monde.
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chrétien, a tout ramener a sa propre compréhension de Dieu; il s’agit plutot
d’apprendre a reconnaitre et a accompagner 'action de Dieu chez l'autre,
quelle que soit sa religion. Dieu, 'acteur principal, est en effet a I'ceuvre
« pas seulement dans les individus, mais aussi dans la société et I'histoire, les
peuples, les cultures, les religions » écrit le pape Jean-Paul 113°. Le dialogue
fait déja partie de la mission.

Deux exemples contemporains
d'une compréhension nouvelle de la mission

Pour illustrer cette évolution de la compréhension chrétienne de la mission,
on peut évoquer deux exemples contemporains de chrétiens ayant été amenés
a reconnaitre I'action de Dieu dans la vie des musulmans parmi lesquels ils
vivaient. Nous présenterons un exemple individuel et un exemple collectif.

Le premier exemple concerne le religieux dominicain Serge de Beaurecueil
(1917-2005), islamologue et spécialiste reconnu de ‘Abd Allah Ansari,
un mystique musulman du x1e siecle, qui fut amené a vivre a Kaboul, en
Afghanistan, en tant qu’enseignant a I'université, puis professeur au lycée
franco-afghan Esteqlal3”. Seul prétre dans ce pays musulman, il ressentit ini-
tialement I'appel a « partager le pain et le sel » et se sentit également investi
du rdle de « prétre des non-chrétiens », se positionnant comme intercesseur
aupres de Dieu de toutes ces vies humbles et priantes dont il était le témoin
au quotidien: « C’est ainsi que la nuit, lorsque mon peuple dort, pieds nus,
accroupi dans le fond de ma petite chapelle, je me fais son intercesseur.
Comme Abraham, comme Jacob, comme Moise, comme Jésus », écrit-il dans
un livre intitulé Nous avons partagé le pain et le sel, qui eut un grand écho parmi
les chrétiens vivant en monde musulman3é:

Tous les petits qui sont nés aujourd’hui, j’en fais des enfants de Dieu. Toutes
les prieres accomplies aujourd’hui, dans les maisons, dans les mosquées, je les
transforme en « Notre Pére » [...]. Mon cceur n’est plus que le creuset ot au
feu de 'amour du Christ, tous les alliages de chez nous se métamorphosent
en or. Et a travers mes lévres que je lui préte, c’est I'’Afghanistan tout entier
qui clame vers le Pére cet « Abba » que lui souffle I'Esprit.

36. Jean-Paul I, Redemptoris Missio, § 28.
37. Pérennes, Passion Kaboul.
38. Beaurecueil, Nous avons partagé le pain et le sel, p. 52.
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Mais au fil des années en Afghanistan, Serge de Beaurecueil vit une
purification de sa vocation qui 'amena a ne plus chercher de justifications
théologiques a sa présence et a conclure d'une phrase : « Tais-toi et que res-
plendisse ta lumiere39. » 1l était en effet le témoin de merveilles d’amour et
d’abnégation dans son entourage musulman, en particulier dans sa maison ot
il a accueilli une vingtaine d’enfants démunis appartenant a diverses ethnies
de I’Afghanistan: «Je crois qu’il y a dans ma maison un esprit évangélique qui
germe sans que j'y sois pour presque rien du tout [...]. Cet esprit évangélique se
manifeste par le fait qu'on surmonte les différences de races, que c’est 'amour
qui compte, qu’on a le culte des pauvres », écrit-il @ un ami venu le visiter +.

L’autre exemple contemporain est celui donné par I'Eglise d’Algérie.
Lorsque I’Algérie acquit son indépendance politique en 1962 au terme de cent
trente ans de colonisation francaise, presque tous les chrétiens, qui étaient
d’origine européenne, avaient quitté le pays, faisant de cette Eglise une Eglise
sans fideles. L’archevéque d’Alger, Mgr Léon-Etienne Duval, eut alors 'audace
de croire que la mission de I'Eglise n’était pas terminée et que sa vocation
était désormais de devenir « algérienne ». Pour cela, elle devait non pas cher-
cher d’abord a convertir, mais plutot a établir des liens de respect et d’amitié
avec son environnement musulman, en se mettant au service du pays et de
sa population, et en laissant a Dieu le soin de cheminer dans le cceur de cha-
cun. En quelques mois, les locaux de I'Eglise quasi déserts furent transformés
en « plateformes de rencontre et de service »: bibliotheques au service des
étudiants et des scolaires, ateliers de couture et de tissage pour les femmes,
centres culturels, etc. Ces activités permirent de créer au fil des années une
amitié entre chrétiens et musulmans, qui manifesta sa profondeur lorsque
I’Algérie fut plongée dans une guerre civile et que les chrétiens, presque tous
étrangers, firent le choix de rester, malgré les risques, par solidarité envers
leurs amis dans I'épreuve : « Nous n’avons aucun pouvoir, mais nous sommes
la comme au chevet d’un ami, d’un frére malade, en silence, en lui serrant la
main, en lui épongeant le front. A cause de Jésus, parce que c’est lui qui souffre
la, dans cette violence qui n’épargne personne, crucifié a nouveau dans la
chair de milliers d’innocents », dit alors I'évéque d’Oran, Mgr Pierre Claverie,
quelques semaines avant son assassinat, le 17 aolit 1996+, Au-dela d’'une
attitude de solidarité humaine, il y avait aussi le désir de poursuivre une

39. Beaurecueil, Je crois en ['étoile du matin, p. 85-88.
40. Dagonet, Les enfants de Kaboul, p. 34.
41. Pérennes, Pierre Claverie, p. 390.
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aventure spirituelle, la fraternité n’étant pas compleéte s’il n’y a pas aussi
une certaine reconnaissance de la valeur du chemin spirituel de I'autre et
méme le désir de s’enrichir dans cette rencontre. Intuition que la religion de
'autre contient une part de vérité qui m’échappe encore et dont je dois me
nourrir pour progresser dans ma propre foi, comme I'écrit Mgr Claverie dans
un texte tres audacieux:

Nul ne possede la vérité, chacun la recherche, il y a certainement des vérités
objectives, mais qui nous dépassent tous et auxquelles on ne peut accéder que
dans un long cheminement et en recomposant peu a peu cette vérité-1a, en
glanant dans les autres cultures, dans les autres types d’humanité, ce que les
autres aussi ont acquis, ont cherché dans leur propre cheminement vers la
vérité. Je suis croyant, je crois qu'il y a un Dieu, mais je n’ai pas la prétention
de posséder ce Dieu-13, ni par le Jésus qui me le révele, ni par les dogmes de
ma foi. On ne posséde pas Dieu. On ne posseéde pas la vérité et j’ai besoin de
la vérité des autres+2,

Les actes de notre colloque évoquent aussi plusieurs témoins de cette Fglise
d’Algérie, en particulier le frére Christian de Chergé, prieur du monastere de
Tibhirine et initiateur du Ribat es-salam (« Le lien de la paix »), ot chrétiens
et musulmans font I'expérience de la fraternité spirituelle. Par sa singula-
rité, cette expérience est d’'une fécondité insoupgonnée, comme le montre
I'ampleur des travaux de recherche qu’elle suscite 3. Le « Document » d’Abou
Dhabi encourage a aller dans cette direction.

Signé en 2019 par le pape Frangois et le grand imam Ahmad al-Tayyeb, le
«Document sur la fraternité humaine » est d'un genre inédit par son mode
d’élaboration, sa forme et son contenu. En le relisant a la lumiére de I'ensei-
gnement de I'Eglise catholique depuis Vatican II, il apparait qu’il vient a la
fois prolonger et renouveler la compréhension catholique du dialogue inter-
religieux. Mais il faut aussi reconnaitre que nous n’en sommes qu’au début
de la réception de ce texte novateur.

42. Claverie, « Humanité plurielle », p. 141.

43. Lesécrits des dix-neuf martyrs de I'Eglise d’Algérie sont en cours de publication, et leurs
témoignages sont a I'origine d’une bibliographie considérable, incluant de nombreux travaux
universitaires de recherche. Voir Minassian, « Bibliographie collaborative sur les bx 19 martyrs
d’Algérie ».
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Résumé / Abstract / _asde

Le « Document » signé a Abou Dhabi par le pape Frangois et I'imam
Ahmad al-Tayyeb est un texte d’'un genre nouveau. Inquiets devant la dé-
gradation de la paix dans le monde, les deux responsables religieux ont lancé
un appel a la fraternité humaine en s’appuyant d’abord sur 'amitié qui les lie,
mais surtout en tentant de trouver ensemble ce qui, dans la tradition religieuse
de l'autre, peut y contribuer. De ce point de vue, ce « Document » prolonge
I'approche catholique du dialogue islamo-chrétien depuis Vatican II, mais il
la renouvelle aussi en faisant de la fraternité un paradigme central. 1l invite
ainsi les chrétiens a reconnaitre et a accompagner I’action de Dieu dans la re-
ligion de I'autre, car celle-ci contient une part de mystére qui m’échappe. Etre
aI’écoute du chemin spirituel de I'autre peut aider a grandir dans sa propre
tradition religieuse. Telle pourrait bien étre I'impulsion nouvelle donnée au
dialogue islamo-chrétien par le « Document » d’Abou Dhabi.

Mots-clés: concile Vatican 11, dialogue, annonce, fraternité, théologie de
I'interreligieux.

=

The “Document” signed in Abu Dhabi by Pope Francis and Imam
Ahmad al-Tayyeb is a new kind of text. Worried about the deterioration of
peace in the world, the two religious leaders launched an appeal for human
brotherhood, relying first on the friendship that links them, but above
all trying to find together what in the religious tradition of the other can
contribute to it. From this point of view, this “Document” continues the
Catholic approach to Muslim-Christian dialogue since Vatican II, but it renews
it as well by making brotherhood a central paradigm. It invites Christians to
recognise and accompany the action of God in the religion of the other, be-
cause this religion contains a part of the mystery that escapes me. Listening to
the spiritual journey of the other might help us to grow in our own religious
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tradition. This could well be the new impetus given to Muslim-Christian
dialogue by the Abu Dhabi “Document”.

Keywords: Vatican Council 11, dialogue, proclamation, fraternity, theology
of interfaith.
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Et le Verbe sest fait frére

La fraternité vécue a Tibhirine

MARIE-DOMINIQUE MINASSIAN
UNIVERSITE DE FRIBOURG (SUISSE)

E 8 DECEMBRE 2018 étaient béatifiés a Oran dix-neuf religieux martyrs
assassinés en Algérie entre le 8 mai 1994 et le 1" aofit 1996, durant
ce que 'on a appelé la « décennie noire! »: Paul-Héléne et Henri;

Esther et Caridad ; Jean, Alain, Charles et Christian ; Bibiane et Angele-Marie ;
Odette; Paul, Christophe, Luc, Michel, Célestin, Bruno et Christian, leur
prieur; et Mgr Pierre Claverie, sang mélé avec celui de son jeune ami mu-
sulman, Mohamed Bouchikhi, tués dans '’explosion d'une bombe devant
I'évéché d’Oran. Une célébration inédite en terre d’islam, non pour glorifier
des martyrs, mais bien pour surmonter ensemble le traumatisme de ces vies
emportées par la violence, avec des dizaines de milliers d’autres. Leurs vi-
sages présidaient la célébration sur fond de prénoms algériens représentant
ces vies sacrifiées. Un martyrologe interreligieux et une célébration a ciel et
murs ouverts, devant les familles spirituelles et de sang des bienheureux, du
survivant de la communauté de Tibhirine, de I'archevéque émérite d’Alger,
Mgr Henri Teissier (pasteur durant la période et a I'origine de 'introduction de
la cause de béatification), des autorités algériennes et de nombreux imams sur
«'esplanade du vivre-ensemble » de Santa Cruz, inaugurée la veille, adressent

1. Ce texte s’appuie sur une conférence prononcée le 24 janvier 2023 a la Faculté Loyola
Paris.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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au monde un signe d’espérance: « Nous croyons que cet événement inédit
dans votre pays dessinera un grand signe de fraternité dans le ciel algérien
a destination du monde entier2. »

Au lendemain de cette célébration, Mgr Jean-Paul Vesco, évéque d’Oran,
confiait a un média suisse : « Le message “béatification = fraternité” est passé.
C’est une volonté de rentrer en fraternité. Nous avons réalisé hier qu'il s’agis-
sait bien de cela: vivre en fréres malgré nos différences religieuses3. » Lors
du récent colloque organisé a 'occasion du cinquieme anniversaire de cette
béatification, il rappelait que cette fraternité vécue a Tibhirine, a Tizi Ouzou
ou a Alger fut la clé de lecture de cette célébration: celle d'une fraternité en
acte.

Une béatification dans la droite ligne d’une histoire

Nul n’avait entendu parler de cette petite communauté de Tibhirine vivant
dans IAtlas algérien jusqu’a cet événement qui a bouleversé I'opinion publique.
Leur propos de vie, empreint d’humilité et de simplicité, trouve 'une de ses
plus belles expressions dans cette citation du prieur: « Dieu a tant aimé les
Algériens qu'’il leur a donné son Fils, son Eglise, chacun de nous. “Il n’y a pas
de plus grand amour que de donner sa vie pour ceux qu’on aime” (Jn, XV, 13),
et cela instant apres instant?. »

C’est en 1938 que cette communauté s’installe sur le domaine agricole de
Tibhirine. Le passage de la devise de la toute premiére abbaye cistercienne,
fondée au milieu du x1x© siécle a Staouéli (Ense, cruce et aratro, « Par 1'épée,
la croix et la charrue »), a celle de Tibhirine (Signum in montibus, « Un signe
sur la montagne ») illustre bien I'évolution de l'intention de cette présence
religieuse en terre musulmane®. La communauté va traverser I'histoire chao-
tique du pays, en épouser la mue apres I'indépendance et finalement choisir

2. Francois, « Message pour la béatification des martyrs Mgr Pierre Claverie, 0.p., évéque
d’Oran et de 18 compagnons (religieux et religieuses) en Algérie ».

3. Interview de Mgr Jean-Paul Vesco, 9 décembre 2018 (https://www.cath.ch/newsf/jean-
paul-vesco-la-beatification-des-19-un-evenement-exceptionnel-pour-tous/, consulté le 19
janiver 2024).

4. Minassian & Negel (éd.), Les dix-neuf martyrs d’Algérie, p. 29-30.

5. Chergé, « L'Eglise, c’est I'Incarnation continuée », p. 304.

6.  Voir Fyot (éd.), Notre-Dame de I’Atlas : mystére d’une secréte fécondité.



ET LE VERBE S'EST FAIT FRERE

la précarité d’une présence appréciée de ses voisins, mais souvent remise en
question par les autorités.

Au début de I'année 1991, la violence éclate dans tout le pays apres que des
élections ont été remportées par le Front islamique du salut (FIS), mais non
validées par les autorités algériennes, qui interrompent le processus. Le bras
armé du FIS, le Groupe islamique armé (GIA), lance un ultimatum sommant les
étrangers de quitter le pays au 1°* décembre 1993. La communauté de Tibhirine
fait le choix de rester. Frére Christian entame ’écriture de son testament,
«Quand un a-Dieu s’envisage” ». Les assassinats d’étrangers se multiplient.
Le 14 décembre, ce sont douze ouvriers croates connus des fréres qui sont
égorgés sur un chantier a Tamesguida, a quelques kilometres du monastere,
parce que chrétiens. La nuit de Noél, le groupe du GIA a qui I'on attribue cet
assassinat fait irruption au prieuré de Notre-Dame de I’Atlas. Le face-a-face
saisissant entre Sayah Attiah, le chef du groupe armé, et Christian de Chergé
est admirablement restitué dans le film Des hommes et des dieux, inspiré de
cette histoire®. Malgré le refus opposé a ses exigences, le groupe repart ce
soir-1a, laissant les fréres sains et saufs. Ils vivent sous la menace jusqu’a cette
nuit du 26 au 27 mars 1996, quand sept des moines sont enlevés. Deux sont
rescapés: les fréres Jean-Pierre et Amédée. L’enlévement est revendiqué par
le GIA, qui réclame un échange de prisonniers. La communauté internationale
se mobilise. Mais a la fin du mois de mai, un nouveau communiqué annonce
leur mort. Leurs tétes sont retrouvées a 'entrée du village voisin.

Voir dans l'autre un frére

Le témoignage de cette communauté fait écho au chemin de fraternité
initié au tout premier jour de son pontificat par Frangois et poursuivi dans le
dialogue fraternel avec le cheikh Ahmad al-Tayyeb, grand imam d’al-Azhar.
1l fournit une illustration de la conviction centrale du document qu'’ils ont
cosigné le 4 février 2019 a Abu Dhabi: « La foi améne le croyant a voir dans
l'autre un frére a soutenir et a aimer?. »

Le face-a-face entre frere Christian et Sayah Attiah en offre une illustration.
Christian en fait le récit le 8 mars 1996 a Alger:

7. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 464-466 (version manuscrite, p. 486-487).
8.  Film de Xavier Beauvois (2010), primé au festival de Cannes 2010 et aux Césars 2011, dont
les droits ont été achetés dans plus de quarante pays.

9.  Frangois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine », avant-propos.
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Quand, pendant un quart d’heure, je me suis trouvé en téte-a-téte avec le
meurtrier des douze croates, Sayah Attiah, qui était le grand chef du GIA
[Groupe Islamique Armé] dans notre coin, il s’est présenté comme tel. [...] 1l avait
commencé par accepter de sortir de la maison, car je ne voulais pas parler
avec quelqu’un en armes dans une maison qui a vocation de paix. Nous nous
sommes donc retrouvés dehors’®.

Moment crucial et de haute intensité dans la rencontre. L'invitation a voir
en chaque homme un frere résonne évidemment comme un impossible en
face du responsable direct du massacre de proches. Comment serrer la main
d’un tel homme ? Comment le considérer comme un homme ? Comment le
considérer comme un frére ? Christian poursuit:

A mes yeux, il était désarmé. Nous avons été visage en face de visage. Il a
présenté ses trois exigences et par trois fois j’ai pu dire non, ou « pas comme
cela». 1l a bien dit « vous n’avez pas le choix » ; j’ai dit : «sij’ai le choix ». Non
seulement parce que jétais le gardien de mes fréres, mais aussi parce qu'en
fait, j’étais le gardien de ce frére qui était 1a en face de moi et qui devait pou-
voir découvrir en lui autre chose que ce qu’il était devenu. Et c’est un peu cela
qui s’est révélé dans la mesure ot il a cédé, ot il a fait I'effort de comprendre.
On entend dire que ce sont des bétes immondes, ce ne sont pas des hommes,
qu’on ne peut pas traiter avec eux. Je dis, moi: si nous parlons comme cela, il
n'y aura jamais de paix™.

Le premier pari, c’est celui du dialogue: cet homme est-il capable d’en-
tendre quelque chose d’'une demande, d'un respect ? La fraternité, pour frere
Christian, commence dans I'ordre de la parole. Cela entraine le déplacement
des deux hommes en dehors du monastére et les situe a égalité, sur le terrain
d’une rencontre possible. Le second pari, c’est celui de la liberté, qui s’affirme
et qui puise sa source et sa force dans celle du Christ: « Ma vie, nul ne la
prend, mais c’est moi qui la donne » (Jn, X, 18). Christian I’avait rappelé dans
les premiéres lignes de son testament:

S’il m’arrivait un jour - et ¢a pourrait étre aujourd’hui - d’étre victime du ter-

rorisme qui semble vouloir englober maintenant tous les étrangers vivant en

1o. Chergé, « L'Eglise, c’est 'Incarnation continuée », p. 309.
11.  Chergé, « L'Eglise, c’est I'Incarnation continuée », p. 309.
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Algérie, j’aimerais que ma communauté, mon Eglise, ma famille, se souviennent
que ma vie était DONNEE a Dieu et a ce pays'.

Liberté souveraine en face de cet homme qui aurait pu ne rien entendre...
Le double motif qui a porté Christian, c’est la responsabilité de ses freres, dont
il était le « gardien » en tant que prieur, mais aussi la responsabilité parti-
culiere de ce frere-la, qui devait pouvoir s’éprouver autrement que comme
I'assassin auquel on le réduisait. Frére Christian s’est donc risqué, a la lumiere
de sa foi lui intimant une autre qualité de regard a rechercher, par-dela le
visage du meurtrier, celui du frere, afin que cet homme puisse retrouver le
chemin de la vie.

Poursuivant sa relecture, il décline trois conséquences. La premiére
concerne le martyre:

Ce que nous appelons le martyre, c’est la vie donnée jusqu’au sang pour la foi.
[...] C’est trés clair que nous ne pouvons souhaiter cette mort, non parce que
nous en avons peur seulement, mais parce que nous ne pouvons pas souhaiter
une gloire qui serait acquise au prix d'un meurtre, qui ferait de celui a qui je
la dois un meurtrier. Dieu ne peut pas permettre cela: « Tu ne commettras
pas de meurtre », ce commandement tombe sur mon freére et je dois tout faire
pour 'aimer assez pour le détourner de ce qu’il aurait envie de commettre. Je
les aime assez, tous les Algériens, pour ne pas vouloir qu'un seul d’entre eux
soit le Cain de son freére. Mais d’avance, je confie celui qui, dans sa liberté mal
éclairée, deviendrait meurtrier a la miséricorde du Pére 3.

Christian croit profondément que ce réveil de 'humanité fraternelle
passe par I'établissement d'un climat favorable dont la responsabilité échoit
a chacun. Ne laisser personne devenir le Cain de son frere, tout faire pour
le détourner de son entreprise de mort et ne jamais quitter de vue ce frére
perdu auquel il pense en achevant son testament :

Oui, pour toi aussi je le veux ce MERCI, et cet « A-DIEU » envisagé de toi. Et
qu’il nous soit donné de nous retrouver, larrons heureux, en paradis, s’il plait
a Dieu, notre Pére a tous deux'4.

12. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 464-466.
13. Chergé, « L'Eglise, c’est I'Incarnation continuée », p. 311-313.
14. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 464-466.
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Progressant dans sa relecture, il formule la deuxiéme conséquence :

Dans la suite du sermon sur la montagne, Jésus continue : « Vous avez appris
quil a été dit: tu aimeras ton prochain et tu hairas ton ennemi; moi je vous
dis: aimez vos ennemis et priez pour ceux qui vous persécutent. » La deuxiéme
conséquence, c’est cette exigence de priere. Est-ce que nous prions assez, tous
azimuts, sans frontiéres, pour les uns et pour les autres ? [...] Aprés la visite de
Noél, il m’a fallu quinze jours, trois semaines, pour revenir de ma propre mort.
On accepte tres vite la mort, ne vous inquiétez pas, mais pour reprendre pied
ensuite, on met du temps. Aprés je me suis dit: ces gens-13, ce type-1a, avec
qui j’ai eu ce dialogue tellement tendu, quelle priére je peux faire pour lui?
Je ne peux pas demander au Bon Dieu: « Tue-le!» Mais je peux demander:
«Désarme-le. » Apres, je me suis dit : ai-je le droit de demander : « désarme-le »,
si je ne commence pas par demander: désarme-moi et désarme-nous en
communauté, C’'est ma priére quotidienne, je vous la confie tout simplement ',

La priere et I'intercession sans frontiéres sont la réquisition et 'engagement

dans cette conversion invitant a regarder cette violence non pas a l'extérieur
de soi, mais a entrer dans le guet de celle qui se cache en soi et dans les rela-
tions'®, Cherchant I'impulsion de cette conversion, Christian va puiser a une
double source:

15.
16.

L’extraordinaire UNITE en Jésus. Cette priere nous fait CO-EXISTER en Jésus.
Exister ensemble : « Qu'ils aient en eux I'amour dont Tu m’as aimé ! » Parce que
cette priere est unité du Pere et du Fils, elle est accessible a un pluriel garanti
par DEsprit. Elle est table ouverte. Elle est ce NOM accessible a tous: PERE,
qui nous contient, qui est espace de fraternité universelle, d’oli nul ne saurait
8tre exclu de notre seul gré: « Seigneur, ne leur compte pas ce péché ! »[...]

L'image de ma mére (féte des meéres) qui a eu I'extraordinaire idée de mettre
dans son livre de priere la photo de Sayah Attiah, I'émir de notre No€l. L'amour
de mon cceur d’homme peut devenir 'amour de Dieu pour tous les hommes. 11
y faut la distance, le recul, d'une « ascension ». La priére = attrait - elle éleve -

Chergé, « L'Eglise, c’est 'Incarnation continuée », p. 313-314.

Frére Christophe avait développé une idée similaire: « 'analyse par la croix». Voir

Minassian, La spiritualité de frére Christophe, moine de Tibhirine, p. 295, 572.
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et alors elle attire; et plus elle s’éléve, plus elle voit la BONTE cachée dans
I’homme, et plus elle communie de compassion a la miséricorde de Dieu'.

La priére de Jésus et I'exemple maternel I'encouragent a intensifier sa
priere, qui teinte son regard de bonté et qui 'habilite a rechercher cette
derniéere au creux de tout homme. Belle consonance avec la philosophie du

visage d’Emmanuel Lévinas®®...

Frére Christian tire une troisiéme conséquence pour ses auditeurs, le

pardon:

repositionner en toutes circonstances grace a la boussole de la fraternité.
Cet effort consonne profondément avec 'invitation qu’avait lancée le pape

Le frére Henri [Verges], qui se savait dans un quartier chaud, dans la derniére
lettre qu’il m’écrivait en février : « Dans nos relations quotidiennes, prenons
ouvertement le parti de 'amour, du pardon, de la communion, contre la haine,
la vengeance, la violence. » [...]

Pour exorciser toutes ces tendances qu'il y a en nous a choisir notre camp,
a dresser les uns contre les autres, a donner des prix de qualité ou des prix
d’horreur, nous avons eu cet instinct, en communauté, instinct que je trouve
apreés coup sauveur - mais ¢a nous est venu comme ¢a - nous désignons les
montagnards, ceux que I'on appelle les terroristes, les « fréres de la montagne »,
et les forces armées, nous les appelons les « fréres de la plaine ». C'est tres

commode pour parler au téléphone. C’est une maniére de rester en fraternité .

Un des moyens privilégiés pour incarner ce parti pris de 'amour, c’est
de réinvestir le champ du langage, d’y retrouver la note fraternelle et de se

Francois dans son encyclique programmatique « La joie de I'Evangile » :

17,

1l s’agit d’apprendre a découvrir Jésus dans le visage des autres, dans leur voix,
dans leurs demandes. C’est aussi apprendre a souffrir en embrassant Jésus
crucifié quand nous subissons des agressions injustes ou des ingratitudes, sans
jamais nous lasser de choisir la fraternité. Il y a 1a la vraie guérison, du moment
que notre fagon d’étre en relation avec les autres, en nous guérissant réellement

au lieu de nous rendre malade, est une fraternité mystique, contemplative, qui

Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 463-464 (homélie du 7¢ dimanche de Paques,

28 mai 1995).

18.
19.

Voir notamment Lévinas, Totalité et infini.
Chergé, « L'Eglise, c’est I'Incarnation continuée », p. 314-316.
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sait regarder la grandeur sacrée du prochain, découvrir Dieu en chaque étre
humain, qui sait supporter les désagréments du vivre-ensemble en s’accro-
chant a 'amour de Dieu, qui sait ouvrir le cceur a I'amour divin pour chercher
le bonheur des autres comme le fait leur Pére qui est bon?°,

Exprimer la fraternité humaine

«Voir dans l'autre un frére a soutenir et a aimer » n’est cependant pas
suffisant. Le « Document sur la fraternité humaine », publié en 2019, va plus
loin: «Le croyant est appelé a exprimer cette fraternité humaine en sau-
vegardant la création et tout I'univers et en soutenant chaque personne,
spécialement celles qui sont le plus dans le besoin et les plus pauvres?. »
Le pape Francois est formel: « Aujourd’hui la fraternité est la nouvelle
frontiére de 'humanité. Soit nous sommes fréres, soit nous nous détruisons
mutuellement?2. » Il avait d’ailleurs tracé les conditions de possibilité de cette
fraternité universelle dans son encyclique : « Un chemin de fraternité, local
et universel, ne peut étre parcouru que par des esprits libres et préts pour
de vraies rencontres 3. »

L'exemple du dialogue tendu entre les deux hommes offre de nouveau
une ressource pour concrétiser ce deuxieme aspect. Il aurait pu s’arréter au
refus de frére Christian d’accéder aux exigences du GIA et a la promesse du
groupe de revenir. A ce moment de la nuit, les fréres, et Christian le premier,
auraient pu se satisfaire d’étre encore en vie. Mais Christian s’est risqué a une
parole qui a placé la rencontre a un autre niveau:

Apres notre entretien dans la nuit, je lui ai dit: « Nous sommes en train de
nous préparer a célébrer No€l, pour nous c’est la naissance du Prince de la
Paix, et vous venez comme cela, en armes ! » Il a répondu : « Excusez-moi, je ne
savais pas... ». Je ne couvre aucun... Ce n’est pas a moi de porter un jugement,
chacun de ses crimes est horrible, mais ce n’est pas une béte immonde. C’est
a la miséricorde de Dieu maintenant de s’exercer 4.

20. Frangois, « Evangelii gaudium », § 91-92.

21. Frangois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine », avant-propos.

22.  Frangois, « Message a l'occasion du 2¢ anniversaire de la signature du Document ».
23. Francois, « Fratelli tutti », § 50.

24. Chergé, « L'Eglise, c’est I'Incarnation continuée », p. 310.
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C’est peut-étre dans cette parole que nous pouvons situer cet essai de
manifester cette fraternité. En faisant référence a Noél, Christian va chercher
son interlocuteur sur le terrain de la paix. Cet homme s’excuse... Indice de la
réception de cette parole audacieuse ? Le croyant parle au croyant. Le respect
comme indice et comme signe d’une fraternité accueillie ?

Nous voyons ici une posture se dessiner: celle des bras ouverts. « Quand
j'étends les bras, [...] c’est pour embrasser, c’est pour aimer?s », rappelait
Christian, citant un ami soufi. Cette fraternité vécue a Tibhirine se retrouve
dans les lettres circulaires annuelles de la communauté. Fraternité religieuse
nouée avec les Petites Sceurs de Jésus, auxquelles les fréres ont offert deux
pieces d'un de leurs batiments afin qu’elles puissent avoir un lieu de repos
pour les mois d’été ¢, Fraternité ecclésiale lorsqu’ils apportent leur soutien a
I’évéque et a ses prétres restés au milieu de la tourmente?”. Fraternité « hors
cléture » lorsqu’ils inventent un jumelage avec la Bergerie de Berdine, en
France, prévoyant des échanges avec les personnes accueillies par 'association,
prises dans la spirale de la drogue ou de 'alcool 8. Fraternité interreligieuse
avec les membres du Ribdt es-Saldm?® (« Lien de la paix »):

Voici bientdt dix ans qu’il poursuit sa course, unissant des chrétiens qui se
veulent directement attentifs aux dimensions spirituelles de la vie des mu-
sulmans, et intégrant dans sa démarche et sa priére nos fréres ‘Alawyyines de
Médéa. Au printemps, nous nous étions demandé : « Comment la vie spirituelle

de l'autre m’interpelle dans la mienne3°? »

Un partage existentiel stimulant qui se vivait deux fois par an au monastere,
ol s’échangeaient au quotidien les perles de cette fraternité avec le voisinage:

Nous avons offert une grande piéce (ex-salle d’attente du dit PMI) & nos voisins
comme salle de priere, en attendant la construction d’une mosquée prévue
pour le village. Ainsi, nos priéres cohabitent depuis six mois dans le méme

25. Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 403 (homélie du 14 septembre 1993).

26. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 411 (Chergé, « Chronique de I'espérance 13 »
[Noél 1977], 13 décembre 1977).

27.  Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 733 (lettre circulaire, 1992).

28. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 719 (lettre circulaire, 1990).

29. Groupe initié en 1979 par quelques chrétiens et rapidement rejoint par des musulmans
et une tariga soufie. Voir la contribution de Livia Passalacqua dans ce volume.

30. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 706 (lettre circulaire, 1988).
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enclos, et nous sommes nombreux a penser, de part et d’autre, qu’elles font
aussi bon ménage dans le Coeur de Dieu.

Nous avons également développé I'expérience d’association dans 'exploita-
tion d’une partie du jardin « hors les murs ». Quatre jeunes peres de famille
partagent avec nous travail et vente des produits maraichers3.

Le journal de frére Christophe3* dévoile combien cette proximité au jardin,
ce partage de vie et des ressources que ce voisinage impliquait, ont aussi pro-
fondément nourri la communauté. Fraternité contemplative qui a su partager
les gestes et les paroles fraternels de ses voisins et amis musulmans:

Avec les voisins, la relation est christique : quand Ali, hier nous apporte dix
pains, parce que Jean-Pierre n’a pu en trouver depuis deux jours ; quand 'in-
quiétude, 'angoisse nous tiennent proches, dans une méme précarité et dans
une méme confiance dans le Plus Grand 33.

C’est ce propos de vie fraternelle intensifié aux heures les plus noires
qui a permis que ne s’éteigne pas I'espérance de temps meilleurs. Ce fut la
tendresse humaine manifestée pour que s’entretienne 'idée que ce mal, qui
semblait prévaloir, n’aurait pas le dernier mot:

Notre toute petite Eglise si menacée d’effacement comme & d’autres époques de
sa longue histoire, peut encore se redire les paroles de Jean-Paul 11 aux évéques
de la CERNA [Conférence des évéques de la région Nord-Afrique], lors d’'une récente
visite ad limina : « Au milieu des musulmans, votre Eglise est un signe. Et on ne
demande pas a un signe de faire nombre, mais de faire signe3+. »

Parole forte devenue plus urgente encore au regard du drame algérien...
Demeurer ce signe d'un amour et d'un don plus forts que le meurtre:

Dieu a tant aimé les hommes qu’ll leur a donné son Unique: et le Verbe s’est
fait FRERE, frére d’Abel et aussi de Cain, frére d’Isaac et d’Ismaél A la fois, frére

31.  Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 707-708 (lettre circulaire, 1988).

32. Lebreton, Journal.

33. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 675 (lettre de frére Christophe a une
religieuse libanaise, 2 avril 1995).

34. Chergé, « Témoignage lors de la rencontre des prétres de Rabat (Maroc),
17-18 novembre 1994 ».
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de Joseph et des onze autres qui le vendirent, frére de la plaine et frére de la
montagne, frére de Pierre, de Judas et de I'un et 'autre en moi.

L’Heure est venue pour Dieu d’apprendre ce qu’il en colite d’entrer en fraternité.
Fils unique, il était venu (d’aupres de Dieu). Frére a I'infini des hommes, il s’en
retourne aupres de Dieu, entrainant la multitude jusqu’a l'extréme de I'Unique.
C’est un exemple que je vous ai donné: la lecon de choses est 13, sur la table,
avec ce pain et cette coupe a partager, mais le livre du Maitre, c’est ce geste
de serviteur cceur et corps livrés, 13, de pieds en pieds, de frére en frére, pour
graver la mémoire. « Mon frére et ma sceur, et ma mere, ce sont ceux-la qui
feront, aux plus petits de mes fréres, ce que j'ai fait la avec vous. » Rien de
plus pur désormais qu’une assemblée de fréres s’aimant de proche en proche
jusqu'al’extréme de la patience et de la compassion, afin qu’aucun ne se perde
de ceux que JESUS, notre frére, offre ce soir & son Pére, comme son propre
Corps et son propre Sang 3.

La communauté, par la voix de son prieur, ne se paie pas de mots. Elle n’a
cessé de s’engager dans le sillage du Christ frere:

Etonnante aventure nocturne de I'universelle intercession, mysteére du Christ
par excellence, conscience instinctive d’une fraternité plus forte que le malheur,
ou la détresse et la tendresse expriment leur éternelle complémentarité :
Heureux les pauvres de coeur3°!

Cette « conscience instinctive d’une fraternité plus forte que le malheur »
évoquée par Christian au lendemain de sa profession solennelle s’enracine
dans le don de Mohamed, qui, durant son service militaire en 1959, lui sauva
la vie au prix de la sienne:

Dans le sang de cet ami, j’ai su que mon appel a suivre le Christ devrait trouver
a se vivre, t6t ou tard, dans le pays méme ol m’avait été donné ce gage de
I'amour le plus grand. J’ai su du méme coup, que cette consécration de ma
vie devrait passer par une priére en commun pour étre vraiment témoignage
d’Eglise. Et puis, a commencé alors un pélerinage vers la communion des
saints ou chrétiens et musulmans, et d’autres avec eux, partagent la méme

joie filiale. Car je sais pouvoir fixer a ce terme de mon espérance au moins

35. Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 455-456 (homélie du Jeudi saint, 13 avril 1995).
36. Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 11 (homélie du 1¢* novembre 1976).
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un musulman, ce frére bien-aimé, qui a vécu jusque dans sa mort I'imitation
de Jésus-Christ. Et chaque eucharistie me le rend infiniment présent, dans la
réalité du Corps de gloire ot le don de sa vie a pris toute sa dimension « pour
moi et pour la multitude37 ».

C’est cette méme conscience qui a permis a la communauté de demeurer,
par fidélité envers ses voisins, une présence fraternelle jusqu’au bout.

« Et le Verbe sest fait frére »

Pendant longtemps, il ne m’est pas venu a I'esprit d’appeler FRERE quelqu’un
d’autre que mes cing fréres. Méme la promesse de I'Evangile de récupérer au
centuple des fréres, des sceurs une fois quittée la maison paternelle n’avait
pas d’écho concret. Je ne Iai réalisé que la premiere fois o1 j’ai eu a dire : « Mes
fréres... », avec mes cing fréres au premier rang, a ma premiére messe 3%,

C’est la célébration eucharistique qui forge une premiere conscience
« fraternelle » en dressant la table des fréres : fraternité extensive demandant
simplement de s’y rendre disponible. Cette fraternité sans frontiéres surpasse
la fraternité biologique, donnée, pour lui proposer un champ non circonscrit :

La nouvelle Alliance s’exprime dans la conscience humaine sous forme absolue :
Tout homme est mon FRERE (et en ce sens, nul ne m’est « étranger »). Le
mystere du Christ, on I'a dit, = le mystére du chrétien = le mystére du FRERE3°.

Coincidence des mysteres... Entrer dans le mystére du Christ, c’est
augmenter le sens du mystere de I'autre et du frere en soi. Cet absolu qui
identifie le Christ, le chrétien et le frére est un itinéraire rendu possible parce
que le Christ lui-méme I'a vécu:

37. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 439-440 (Chergé, extrait de « Prier en
Eglise a I'écoute de I'islam », Pentecbte 1982).

38. Chergé, Dieu pour tout jour, p. 34 (chapitre du 28 juin 1985).

39. Chergé, Dieu pour tout jour, p. 47 (chapitre du 11 septembre 1985).
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Il y a une Bonne nouvelle en moi, et c’est simplement Jésus Vivant parmi les
hommes ; ceux-ci ne peuvent se dire fréres que depuis que Jésus est remonté
vers son Pére et que son Esprit murmure en nous 'appel fraternel de sa priére
universelle. Toute fraternité est un mythe hors de ce mystere pascal. En pé-
nétrant résolument dans la logique pascale, le moine laisse le Pére engendrer
en lui les fréres du Christ4°.

Il y a certainement une maniére monastique de faire grandir ce mystere du
frere. C’est un effort d’écoute, premier et maitre-mot de la regle de saint Benoit.
Seule I'écoute de I'Esprit saint peut faire naitre le désir de cette fraternité uni-
verselle et lui donner une forme ajustée et pertinente. Christian ajoute que
cette fraternité ne peut s’envisager en dehors du mystere pascal. Qu'est-ce
que cela signifie ? C’est au fond une fraternité qui accepte de passer par la
passion et la mort pour resurgir en vie librement offerte: une « fraternité
d’au-dela# », délivrée de tout souci de soi, dans I'invention permanente de
ce que I'Esprit discerne par une écoute assidue de la Parole, embrassant peu
a peu la vie fraternelle et le tout de 'environnement et des événements.
Une fraternité « sans filtre », a la maniére du soleil du Pére qui brille sur les
bons et sur les méchants. Une telle fraternité, recue au creux d’une lectio di-
vina intégrale 43, exigeante, retrouve ainsi la signifiance d’une vie éprise du
« Verbe frére », qui prend constamment appui sur sa priére tournée vers le
Peére, source de toute fraternité:

Une priére qui nous fait EXISTER ensemble. Qu'ils aient en eux ’AMOUR
dont tu m’as aimé ! C’est cela entrer dans le NOM, le connaitre de I'intérieur,
lui donner consistance. Dis-moi ton NOM ! Dieu n’est pas seulement JE SUIS,
il est AMOUR... parce qu'’il est Pére. Voici qu'il nous échappe... unique mais
nous sommes inclus. Ce nom nous contient, comme tous les autres. Il est un
espace de fraternité 3.

40. Moines de Tibhirine, Heureux ceux qui espérent, p. 356 (Chergé, 12 aofit 1973).

41.  Chergé, Dieu pour tout jour, p. 92-93 (chapitre du 5 février 1986).

42. Pour un approfondissement sur la lectio divina intégrale, voir Minassian, « L’écoute a
I’école des moines de Tibhirine (I). L’écoute de la Parole » ; Minassian, « L’écoute a I’école des
moines de Tibhirine (II). L'écoute mutuelle » ; Minassian, « L’écoute a ’école des moines de
Tibhirine (III). L’écoute de 'environnement et des événements ».

43. Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 17 (homélie du 7¢ dimanche de PAques, 18 mai 1980).

41



42

MARIE-DOMINIQUE MINASSIAN

Sa paternité est promesse d'unité. C’est parce que le Fils s’est fait frere

parmi les hommes que les hommes peuvent a leur tour devenir freres en
grandissant dans la relation au Fils, qui ne cesse de se recevoir du Pére:

L’incarnation, c’est aussi le mystére de Dieu se naturalisant parmi les hommes
comme FRERE : reconnu comme I'un d’entre nous... Nous connaissons sa meére
et ses fréres qui vivent parmi nous (Jn 6,42). Le chemin qui méne ’homme a
Dieu va étre désormais ce FRERE en humanité +4.

La croissance dans la fraternité sera donc liée a la contemplation du Verbe

«naturalisé » frére, devenu frére en humanité:

de

45.
46.

Jésus nous a appris ce que cela voulait dire et il ne pouvait mieux le faire quen
venant prendre place parmi les fréres séparés et dispersés pour les rassembler
comme enfants d’'un méme Pére: le Verbe s’est fait FRERE ! Son utilité & lui,

c’est d’étre le Premier dans 'ordre de la communion45.

Recevoir de lui ces gestes en humanité inspirés, divinisés par sa qualité
Fils:

Comme frere, je suis créé, comme fils, je suis éternel. Frére en humanité, je
suis marqué par la division du péché. Frére par vocation divine, je suis voué a
la communion dans le Fils, je suis naturalisé frére en Dieu. La communicatio in

sacris : Dieu incarné en frére pour que mon frére soit, a mes yeux, UN en Dieu S,
1l s’agit d’oser une fraternité mirie par I'asceése d’une écoute intégrale:

C’est bien la priére qui m’aide a donner a chacun de mes fréres sa juste place,
par-dela un vivre-ensemble souvent éprouvant. Elle me permet aussi de mieux
pressentir les convergences malgré la distance, et les complémentarités malgré
la différence 7.

Chergé, Dieu pour tout jour, p. 47 (chapitre du 13 septembre 1985).

Chergé, Dieu pour tout jour, p. 296 (chapitre du 28 septembre 1989).
Chergé, Dieu pour tout jour, p. 47 (chapitre du 11 septembre 1985).

Chergé, « Une maison de priére. 8 décembre 1978, Constantine », p. 50-51.
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Le climat créé par la priére porte ce grand mouvement. Cette théologie
monastique de la fraternité illustre la fécondité de tout processus d’écoute
et d’adhésion profonde a une Parole accueillie en soi, écoutée et recueillie
chez les autres, et discernée dans I'environnement et les événements. C’est
I'expérience communautaire de I'écoute de 'Esprit pour que grandissent la
filiation par adoption et la fraternité par passion.

Des résonances

Saint Frangois d’Assise, dont le huit centieéme anniversaire de la rencontre
avec le sultan al-Kamil a été célébré en 2019 et qui inspire cette théologie de
la fraternité, a déployé un regard liturgique et cosmique sur toutes choses.
Son Cantique des créatures trace la route de la fraternité universelle vécue par
Charles de Foucauld, dans le sillage duquel les moines de Tibhirine se sont
inscrits. Frere Christian commente:

Chaque matin, il s’éveille pour chanter ce que chacun a d’unique, trace de
I'Unique. Le secret méme de la vie en fraternité : se reconnaitre lié a I'autre :
Par ce qu'il a et qui me manque

Par ce qu’il n’a pas et que je dois lui fournir 4%,

« Lecture divine » de toute personne, regard remontant au Créateur qui
seul voit la bonté de tout étre, qui ameénent a devenir des « sourciers », des
« chercheurs » du frere, de la sceur.

La fraternité humaine est a la fois un peélerinage et une urgence, un don
et une construction, un appel et un défi pour aujourd’hui. Les bienheureux
martyrs d’Algérie, les moines de Tibhirine et tous les musulmans qui ont
cheminé avec eux sont des figures concrétes pour nous aider a la penser et a
éclairer les moyens de sa croissance.

48. Chergé, L’Autre que nous attendons, p. 115 (homélie de la Sainte-Claire, 11 aofit 1983).
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Résumé / Abstract / _asds

Parmi les dix-neuf bienheureux martyrs d’Algérie béatifiés a Oran le
8 décembre 2018, ceux de la communauté de Tibhirine - qui vit au milieu de
ses voisins musulmans depuis 1938 - présentent un riche témoignage, éclai-
rant ce que peut étre une fraternité humaine telle que le pape Francois et le
cheikh Ahmad al-Tayyeb I'ont promue dans le document qu’ils ont cosigné:
une fraternité nourrie par des gestes réciproques qui ont permis de résister
aux heures les plus noires de I'histoire du pays, une fraternité qui consiste
pour le croyant a voir en toute personne un frére et une sceur, et a I'exprimer.
L'exemple de Christian de Chergé et de son face-a-face avec Sayah Attiah,
chef d'un groupe armé, la nuit de Noél 1993, en est une illustration. Elle prend
sa source dans une théologie stimulante du « Verbe qui s’est fait frere » et
s'inscrit dans le sillage de saint Frangois d’Assise et de Charles de Foucauld.

Mots-clés: fraternité, islam, martyrs d’Algérie, Tibhirine, Christian de Chergé,
regard.

=

Among the nineteen blessed martyrs of Algeria beatified in Oran on
8 December 2018, those of the Tibhirine community—who has lived among its
Muslim neighbours since 1938—present a rich testimony illuminating what a
human brotherhood can be such as Pope Francis and Sheikh Ahmad al-Tayyeb
promoted in the document they co-signed: a brotherhood nourished by re-
ciprocal gestures which enabled them to withstand the darkest hours in the
history of this country, a brotherhood that consists, for the believer, in seeing
every human being as a brother and sister and in expressing this brotherhood.
The example of Christian de Chergé and his face-to-face encounter with
Sayah Attiah, the leader of an armed group, on the Christmas eve of 1993, is
an illustration of this. It is rooted in a stimulating theology of the “Word made
brother”, in the footsteps of Saint Francis of Assisi and Charles de Foucauld.

Keywords: fraternity, Islam, martyrs of Algeria, Tibhirine, Christian de Chergé,
look.
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Protection of Places of Worship
in Secular Law and Religious Tradition

Theological and Legal Reflections on a Detail
in the Abu Dhabi Declaration on Human Fraternity

DIRK ANSORGE

PHILOSOPHISCH-THEOLOGISCHE HOCHSCHULE SANKT GEORGEN,
FRANKFURT AM MAIN

Francis and Grand Imam Ahmad al-Tayyeb on 4 February 2019, states:
“The protection of places of worship—synagogues, churches, and
mosques—is a duty guaranteed by religions, human values, laws, and inter-
national agreements. Every attempt to attack places of worship or threaten
them by violent assaults, bombings, or destruction, is a deviation from the
teachings of religions as well as a clear violation of international law.™
Compared to the document’s principal concerns, the duty to protect
“places of worship” appears to be marginal. Yet the issue has far-reaching
implications for social coherence, politics, and even warfare. Politics and so-
cial coherence are affected by the obligation to safeguard places of worship
when churches are attacked by Islamists in Nigeria, Syria, Iraq, or Pakistan,
and when synagogues and mosques are attacked in Europe.? Only a few days
after the signing of the document, a series of violent assaults shattered reli-
gious communities on all continents of the globe.? When the construction of

T HE ABU DHABI “Document on Human Fraternity”, signed by Pope

1. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

2. See SOAR: Strengthening the Security and Resilience of At-Risk Religious Sites and
Communities, European project, 2024 (<https://soarproject.eu/>, accessed on 12 March 2025).
3. Since the signing of the document, each of the Abrahamic religions has been affected by
deadly attacks: fifty-one people were killed at the Al Noor Mosque and the Linwood Islamic

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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synagogues, churches, or mosques is complicated or forbidden by adminis-
tration or public law, the stakes are political. And the obligation to protect
places of worship relates to questions of warfare when belligerent powers
misuse places of worship as storage for weapons or launch sites for missiles.

What follows is a discussion of the basic question of why places of worship
are usually held in high esteem not only by believers but also by non-believers
on a global scale. The second chapter deals with the difficulty of sharing places
of worship between followers of different religions. Frequently the supposed
“indivisibility” of holy sites makes sharing impossible. Violent confrontations
between competing religious or political parties often affect places of worship,
whether intentionally or accidentally. Both cases are subject to international
humanitarian law, which will be discussed in the third chapter. Particularly
in asymmetric warfare, the protection of places of worship poses pressing
moral challenges. Religious authorities and public elites must work together
to safeguard places of worship and to ensure peaceful coexistence at religious
sites in the long term.

Religious Dimensions of Places of Worship

Most religions allow performing rituals and prayer nearly everywhere on
the globe. For religious practitioners, however, geography is not uniform. In
numerous religious traditions, adherents espouse the conviction that attaining
salvation can be accomplished with greater facility in locations where the
sacred domain penetrates the human domain and becomes accessible. Usually,
practitioners of a particular religion consider these locations as saturated with
being. Here, according to the faithful, the “truly real” is revealed in everyday
reality.+ Sacred shrines intensify this phenomenon. For devout believers, such
places have existential value. They call them “holy” or “sacred”. Believers
consider sacred places a kind of portal through which supernatural power

Centre in Christchurch, New Zealand, on 15 March 2019; two hundred sixty-nine people were
killed by terrorist attacks at several churches on Easter Sunday in Sri Lanka (21 April 2019);
during Passover, one person was killed at the Chabad of Poway Synagogue near San Diego,
California (27 April 2019).

4.  Eliade, The Sacred and the Profane, p. 1. See Wasserstrom, Religion after Religion. For recent
debates on “sacred spaces”, see Coomans, De Dijn, De Maeyer, Heynickx & Verschaffel (eds.),
Loci sacri: Understanding Sacred Places; Kilde (ed.), The Oxford Handbook of Religious Space.
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flows into the profane world. Thus, such places become religious centres and
are envisaged in rituals, prayers, and pilgrimages.>

Religious communities encompass very different approaches to such
places.® Sometimes, “holy places” or “sacred sites” are restricted areas where
only believers are permitted to enter. Non-believers must be kept outside,
and when they enter a place of worship, they must behave according to the
regulations of the community of believers who use the space for their rituals
and prayers. Some argue that the term “sacred space” is misleading, since
the binary concept of sacred and profane is not recognised in any religion.
Instead, the qualification of a space as sacred is derived from ritualised actions
and transient experiences of the divine.”

Religious practice is the bridge to the special wording in the “Document
on Human Fraternity”. In the passage quoted above, Pope Francis and Grand
Imam al-Tayyib do not speak of “holy places” or “sacred sites” but of “places
of worship”.# Focussing on the practice of religion, they escape talking about
some kind of “inherent holiness” or “sacredness” of a particular place. Such
ontological qualifications would inevitably be disputed by non-believers or
followers of other religions. By speaking of “places of worship” the Pope and
the Grand-Imam refer to the religious practice of the faithful, which can be
objectively perceived by everyone. Irrespective of the undeniable continuity
between “sacred places” and “places of worship”, through this wording the
sacredness of a “holy place” does not depend on the claim to truth of a par-
ticular religious community but is based on the devout practice of believers.

Nevertheless, in what follows, the term “place of worship” is used in a
sense that is very close to the term “sacred site”. The reason is that in prin-
ciple every spot on the globe can be a “place of worship”—even if it is used
only temporarily. In contrast, the following reflections concentrate on such
places with a long-standing tradition of veneration and where believers locate

5. Hassner, War on Sacred Grounds, pp. 1-34.

6.  Brockman, Encyclopedia of Sacred Places.

7. O’Meara, ,Sacred Space”. O'Meara asserts this in a distinctive manner with regard to
Islam.

8.  Regarding the difficulties to define “holy place” or “sacred site”, see Benzo, “Towards a
Definition of Sacred Places”. Benzo lists four properties of a “sacred place”: the link to a man-
ifestation of the sacred; the role played by a place as a historical landmark; the veneration of
believers coming from different parts of the world; the consensus developed through history
on its sacred character.
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a manifestation of the divine. Most likely, this understanding corresponds to
the meaning of “places of worship” in the “Document on Human Fraternity”.

Valuing sacred sites and places of worship varies between and within
religious communities and dominations. In Christianity, for example, the na-
ture of churches is viewed differently by Catholics, Protestants, and Orthodox
Christians. The so-called “Holy Land” has a different meaning for members of
the various Christian denominations, all differing from the special relationship
Jews have to “Erez Israel” irrespective of the variety of attitudes towards the
land within Judaism. For Sunni Muslims, Mecca, Medina, and Jerusalem are
significant places, while Shiites venerate Kerbala, where Hussein was assas-
sinated. Hindus consider Varanasi (Benares) in northern India the centre of
the universe; the place attracts pilgrims from all over the Hindu world.

Notwithstanding prevailing differences between religious communities,
places of worship—shrines, tombs, temples, synagogues, churches, or
mosques—have a special significance in the eyes of religious believers. They
memorise manifestations of the sacred or significant events in the history of
the respective religion. Such places are venerated by believers from distant
places who agree on the extraordinary character of the site. Believers regard
sacred sites as symbolising their respective beliefs. The term “symbolising”
refers to the above mentioned feature that the by nature invisible divine
sphere is somehow materialised at a specific place. “The phenomenon of
sacred space concretises religion, giving it a worldly material facet.” Buildings
and artefacts on such extraordinary sites provide the scenery for prayers
and rituals which constitute foundational elements of a particular religion.*

Most sacred places are locations for collective practice or rituals, which
serve intra-group solidarity and help constitute the group as a group."
Consequently, assaulting, damaging, or destroying the symbolic representa-
tion of a religious commitment or belief harms religion itself. It undermines
the foundations of a given religious tradition and threatens the identity of
believers as individuals and community. Viewed from the point of view of the
affected, the demolition or destruction of places of worship is often considered
sacrilegious or blasphemous.

9. Hassner, War on Sacred Grounds, Pp- 40.

10. In the context of Catholicism and Orthodoxy, the concept of “sacramentality” may be
regarded as an indispensable tenet of Christian belief. The transmission of divine grace to the
faithful is accomplished through the use of material elements (such as water in the sacrament
of baptism and bread and wine in the Eucharist) and the intercession of an ordained priest.
11.  Collins, Interaction Ritual Chains; Alexander, Giesen & Mast (eds.), Social Performance.
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Even in times of peace, violence is strictly forbidden within the confines
of the sanctuary. Walls and gates protect it against attacks from outside.
Demolition and destruction are sanctioned by divine power, believers posit.
In modern times, one might argue, divine power is replaced by the authority
of international humanitarian law that aims at protecting places of worship
against assaults and incursions.

The “Indivisibility” of Places of Worship

The fundamental impact of places of worship on the identity of a religious
community explains why it is so difficult to share places of worship among
followers of different religions. According to the American political scientist
Ron E. Hassner, sacred places are “indivisible” and non-negotiable. Because
of their fundamental importance for religious individuals and groups, such
places cannot be shared with followers of other religions, nor can they be
replaced by other sites. When contingent factors related to territorial con-
quest, sectarian rivalry, or economic competition for land come into play,
the indivisibility of sacred space inevitably leads to conflict, Hassner argues.>

Hassner exemplifies his thesis referring to Jerusalem and Ayodhya. For
different reasons and according to different traditions, Jerusalem is considered
“holy” by Jews, Christians, and Muslims alike.3 Ayodhya in northern India, in
turn, is contested by both Muslims and Hindus.* The historical and religious
backgrounds of these conflicts are complex and need not be recounted in
detail here. In any case, both examples provide a powerful illustration of how
violent conflicts can arise in contested places of worship.

Only in rare cases does the performing of rituals and prayers at shared
places of worship occur harmoniously. Usually, it is very difficult to avoid
assaults and incursions between the followers of competing denominations or
religions. This applies not only with regard to adherents of different religions
but also between different denominations of the same religion. One might just
point to the tensions between different Christian denominations in the Holy
Sepulchre in Jerusalem which in the past occasionally even turned violent.

12. Hassner, War on Sacred Grounds, pp. 37-50.
13. Levine (ed.), Jerusalem.
14. Bacchetta, “Sacred Space in Conflict in India”.

53



54

DIRK ANSORGE

How to explain such tendencies? One of the reasons is that religious
communities usually claim to represent truthful interpretations of reality as
a whole. According to the German Egyptologist Jan Assmann, monotheistic
religions, at least, are reluctant to accept competing interpretations of reality.’s
Their followers tend to be exclusivists—or at least inclusivists, insofar as they
consider other religions just as minor expressions of the universal truth which
is entirely present only in their own belief.*®

Many examples substantiate Assmann’s hypothesis that those who seek to
defend the ultimate truth of reality are prepared to resort to violence against
those who espouse competing beliefs.”” Those who adhere to exclusivist beliefs
tend to reject competing religious claims not only through logical arguments
but also through physical violence when they occupy a position of power. In
particular, instances of assault and incursion are more likely to occur when
the same place of worship is claimed by followers of different religions. The
reason is that sacred sites are more prone to being the subject of contention
than secular ones.” In such cases, it is more challenging to reach a peaceful
resolution than in ordinary territorial disputes. That’s why Hassner speaks
of the “indivisibility” of sacred sites and places of worship.

When as a result of armed conflicts, followers of competing religious
communities come to power, expropriation, destruction, or conversion of
places of worship is the rule. History provides many examples of this. After the
Crusaders’ conquest of Jerusalem, the mosques on the Temple Mount were con-
verted to Christian churches. After the Ottomans’ conquest of Constantinople,
many churches and monasteries were converted to mosques. More cases could
easily be listed, and they reach the present day.

Expropriation, conversion, or even destruction of places of worship after
military victory and conquest is more than ransacking. It is a way of humili-
ating the defeated enemy. It erases religious traditions and cultural identities.
More than destroying places of worship, converting them to the religion of
the victorious power stresses the claim to superiority. In late Antiquity, for
example, the conversion of pagan temples into churches aimed at demonstrat-
ing the superiority of Christianity.” Associated with the expansion of Islam,

15. Assmann, The Mosaic Distinction; Of God and Gods; The Invention of Religion.

16. Heim, Salvations. The terminology is elucidated by Schmidt-Leukel, “Exclusivism,
Inclusivism, Pluralism”.

17. Pratt, “Fundamentalism, Exclusivism, and Extremism”.

18. Hassner, “To Halve and to Hold”.

19. Nixey, The Darkening Age.
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however, the Prophet and his successors prescribed respecting existing places
of worship.?° Nevertheless, Christian churches were converted to mosques.
During the so-called “Reconquista”, in turn, Christians converted mosques to
churches to wipe out the extensive Muslim history and culture in Al-Andalus.

Likewise, at the beginning of the 20th century, the expropriation and
destruction of Greek and Armenian Christian churches by the Turks aimed
at ending the multireligious identity of the Ottoman Empire. When in Iraq
and Syria the “Islamic State” came to power, plundering, demolition, and
destruction of Christian churches and monasteries was intended to prove
the superiority of Islam. Another famous example is the already mentioned
destruction of the Babri mosque in Ayodhya by Hindu pilgrims in 1992 and the
following erection of a Hindu temple memorising the birthplace of the divine
king Rama. This event illustrates that the conversion of places of worship is
not restricted to Muslim-Christian history and controversies.

Admittedly, there are also examples of followers of different religions
sharing places of worship. Usually, however, strict rules of prayer and ritual
allow a kind of “side by side” presence. To prevent violent attacks and incur-
sions, worshippers are usually separated by time and space. At the grave place
of Abraham and his family in Hebron, an extraordinary multireligious site
is to be found: a Jewish synagogue and a Muslim mosque are located inside
a pagan building built by King Herod the Great and equipped as a Christian
church during the Crusaders’ period. To avoid violent confrontations, strict
regulations restrain access to the building and must be respected by Jews
and Muslims when using it for prayer and worship. Other sites in the “Holy
Land” that are partly shared and partly contested include the Chapel of the
Ascension on Mount Zion, where both Christians and Muslims claim the right
to pray; Rachel’s Tomb in Bethlehem, claimed by both Jews and Muslims; and
David’s Tomb on Mount Zion, equally claimed by Jews, Christians, and Muslims.

In the Holy Sepulchre in Jerusalem, competing Christian denominations
share one building for different liturgies celebrated at fixed places inside the
church. A strict “status quo” of times and places of worshipping dating back
to the 18th century must be respected by the six Christian denominations
present in the church. Strange enough, the implementation of the “status quo”
is controlled by a Muslim family. This illustrates the general perception that
sharing places of worship is only possible if there is a “third party” which is
powerful enough to enforce such sharing.

20. Bhutto, Bhutto & Chandio, “Protection and Respect for the Places of Worship in Islam”.

55



56

DIRK ANSORGE

In many instances, the entity designated as a “third party” is a political
authority that is either religiously impartial or secular in nature. This also
applies to the inauguration of the Abrahamic Family House in Abu Dhabi
on 1 March 2023. The project is an immediate outcome of the signing of the
“Document on Human Fraternity”. Admittedly, the complex does not offer a
shared place of worship. Instead, the structure is a compound comprising a
church, amosque, and a synagogue, which are situated within a single space.!
Each cult building has the same dimensions, while its symbolism and struc-
tural elements are inherited from the different traditions of faith. Covered
by a large garden, the central building houses exhibition rooms and lecture
halls, which serve promoting interreligious dialogue and exchange between
religious communities.

Nevertheless, in a global context the peaceful sharing of places of worship
by followers of different denominations or religions is exceptional. Religious
communities normally insist on the “indivisibility” of holy places. Official
statements prohibiting the sharing of places of worship are issued from time to
time in almost every religious community.>> Such statements fuel tensions and
even incite violent confrontations between followers of competing religions.

The question, then, arises: how to deal with opposing claims on “sacred
sites” to prevent violent clashes between believers who are committed to
different denominations or religions? The question refers to the need for legal
regulations and their effective implementation to protect places of worship
against assaults, demolition, or even destruction.

Places of Worship in International Law

Regarding safeguarding places of worship, Pope Francis and Grand Iman
al-Tayyib in the “Document on Human Fraternity” explicitly refer to inter-
national humanitarian law. And indeed: in various international agreements
and declarations, places of worship enjoy special attention.?s This cannot be
taken for granted, insofar as international law follows the idea of religious

21.  See Abrahamic Family House (<https://www.abrahamicfamilyhouse.ae/>, accessed on
12 March 2025).

22. Notwithstanding the ecumenical movement, the sharing of churches by different Christian
denominations is frequently a point of contention between the respective religious authorities.
23. Sapir & Statman, “The Protection of Holy Places”; Tsivolas, “The Legal Foundations of
Religious Cultural Heritage Protection”, pp. 283 sq.
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neutrality. Supposed that, according to international law, all individuals and
groups must be treated equally, special protection of places of worship seems
to be unjust.

How can one then justify the special care for places of worship by
international law? Evidently, non-believers do not share the religious claims
raised by the believers. And indeed: when international law talks about
“holy places”, it does not assume that these sites are sacred but that they
are perceived as sacred by some groups of believers.>+ This will not, however,
absolve believers from explaining to non-believers why they consider special
places to be “holy” and why such places deserve safeguarding and protection.

As a rule, international law respects religious convictions and beliefs.
Article 18.1 of the 1966/1976 “International Covenant on Civil and Political
Rights” declares: “Everyone shall have the right to freedom of thought,
conscience, and religion. This right shall include freedom to have or to adopt a
religion or belief of his choice, and freedom, either individually or in commu-
nity with others and in public or private, to manifest his religion or belief in
worship, observance, practice, and teaching.”? The 1993 “General Comment”
on Article 18 specifies: “The freedom to manifest religion or belief in worship
[...] encompasses a broad range of acts [...] including the building of places of
worship, the use of ritual formulae and objects, the display of symbols [...].”>¢
Admittedly, these rights are still far from being applied without restrictions
all over the world.>”

International humanitarian law values rituals, prayers, and other religious
practices as expressions of the human right of “freedom of religion”. This
not at least affects the protection of places of worship. The argument is that
places of worship provide space for practising one’s religion—provided they
do not hurt the other citizens’ freedom. Consequently, international law sees
the protection of places of worship as an obligation for all human beings.28 It
acknowledges that religious communities and their devotional practices are
authentic expressions of human life on earth. It regards places of worship

24. Sapir & Statman, “The Protection of Holy Places”, p. 138; Seglow, “The Value of Sacred
Places”

25.  United Nations, “International Covenant on Civil and Political Rights”, art. 18.1.

26. United Nations, “CCPR General Comment no. 22: Article 18 (Freedom of Thought,
Conscience or Religion)”.

27. Abdulridha, Hashim & Gadder, “The Role of the International Judiciary in Protecting the
Holy Places”.

28, Article 6 of the 1981 United Nations “Declaration on the Elimination of All Forms of
Intolerance and of Discrimination Based on Religion or Belief”.
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not only as essential for human communities worldwide to freely express
their religious and spiritual beliefs, but also significant for the preservation
of cultures and traditions that define humanity. That’s why the destruction
of historical monuments, churches, and other places of worship during the
reign of the so-called “Islamic State” in Iraq and Syria was almost unanimously
condemned by the international community—irrespective of divergent re-
ligious commitments or ideological alignments. The motivation was not the
truth claims of the offended religious communities, but their human right
to freely practise their religious beliefs.

Due to the right of practising one’s religious freedom, it suffices that the
religious or historical value is only acknowledged by the attacked party.
Damaging, spoiling, or destroying the site would deeply affect the religious
or historical identity of the respective group. Infringement of their places of
worship violates the right of religious communities to practice their belief
according to their traditions and self-understanding.

Another argument must be added, which is relevant in international law.
Frequently, places of worship bear outstanding artefacts or cultural assets.
That’s why international humanitarian law sees the protection of places of
worship as part of the protection of the “cultural heritage” of all nations.>
The 1977 “Protocols I and II” on armed conflicts that were added to the 1949
“Geneva Conventions” include provisions on the protection of “cultural tar-
gets”, including places of worship.3° The protocols prohibit any act of hostile
action against historical, artistic, and religious sites that are considered part
of the cultural and spiritual heritage of the people.> They ban utilisation of

29. Mylonopoulos, Moira & Kikilia, “War and Cultural Heritage: The Case of Religious
Monuments”; Hammer, “Cultural Heritage Protection”; Techera, “Protection of Cultural
Heritage”.

30. “ProtocolsIandII” on armed conflicts (1977), added to the 1949 “Geneva Conventions”:
“Protocol 17, art. 53; and “Protocol 117, art. 16. Cf. UNESCO, “Convention Concerning the
Protection of the World Cultural and National Heritage”. See Ferrari & Benzo (eds.), Between
Cultural Diversity and Common Heritage.

31. Often, such sites are marked by a “blue shield” obligating states to protect cultural
property in both peacetime and war. Based on the Hague “Convention for the Protection of
Cultural Property in the Event of Armed Conflict” (1907), The Blue Shield is a partner-organ-
isation of UNESCO that is “committed to the protection of the world’s cultural property, and
is concerned with the protection of cultural and natural heritage, tangible and intangible, in
the event of armed conflict, natural- or human-made disaster” (<www.theblueshield.org>,
accessed on 12 March 2025).
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cultural, artistic, and religious sites for military purposes and retaliatory
actions against such sites.3?

The underlying assumption of the abovementioned international
conventions? is that religious monuments and works of religious art do not
belong to a particular religious community exclusively but are elements of
the “common legacy of mankind”. Already the 1954 UNESCO “Convention for
the Protection of Cultural Property” states: “Being convinced that damage to
cultural property belonging to any people whatsoever means damage to the
cultural heritage of all mankind, since each people makes its contribution to
the culture of the world.” Being linked to ideas, living traditions, and beliefs,
places of worship represent important stages of human history.

However, it must be stressed that the importance of places of worship for
religious believers is not limited to their cultural significance. In the quest for
ideological neutrality, the religious dimension of places of worship is often
absent from international conventions. It seems probable that Pope Francis
and Grand Imam al-Tayyib concur in their valuation of places of worship on
the basis of their religious significance rather than in terms of their cultural
importance.

Places of Worship in Armed Conflicts

In the context of armed conflicts, the damaging or even destruction of
places of worship is often accepted due to the necessity of military action,
whether directly or indirectly. Furthermore, sacred sites are frequently the
object of deliberate targeting, driven not only by tactical considerations

32.  Numerous other documents could be added. Already Article 15 of the 1966 United Nations
“International Covenant on Economic, Social and Cultural Rights” confirms the “right to par-
ticipate in cultural life”.

33. Easily, many international agreements on the safeguarding and protection of places of
worship could be added, for example: the 1935 “Treaty on the Protection of Artistic and Scientific
Institutions and Historic Monuments”; the 1972 “Convention Concerning the Protection of
the World Cultural and National Heritage”; the 1981 “Declaration on the Elimination of All
Forms of Intolerance and of Discrimination Based on Religion or Belief”, art. 1.1, 6a—i; the 1993
“Vienna Declaration and Programme of Action” adopted by the World Conference on Human
Rights”, Part II, art. 22, 98; the 2000 “Resolution 55/97: Elimination of All Forms of Religious
Intolerance” and the 2001 “Resolution 55/254: Protection of Religious Sites” adopted by the
General Assembly of the United Nations; the 2005 “Convention on the Protection and Promotion
of the Diversity of Cultural Expressions”, art. 1-2, 8.
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but also with the intention of offending believers of the opposing party and
thereby damaging their religious and historical identity. Already a cursory
review of historical precedents reveals that international law has been largely
ineffective in preventing such inflictions.

Particularly in asymmetric warfare, places of worship are often used by
insurgents to hide weapons or even as bases to attack the enemy. For the
belligerent parties, this leads to grave moral challenges in conducting warfare.

Because of the fundamental importance of places of worship not only to
believers, but also to mankind as a whole, places dedicated to religion are
protected by international law on warfare. Article 27 of the 1907 “Hague
Convention” states: “In sieges and bombardments all necessary steps must be
taken to spare, as far as possible, buildings dedicated to religion, art, science,
or charitable purposes, historic monuments, hospitals, and places where the
sick and wounded are collected, provided they are not being used at the time
for military purposes.”+ Evidently, the restrictive clause at the end of the
regulation raises a profound ethical challenge to the belligerent powers.s

Storing weapons in places such as churches, hospitals, and schools or
launching attacks from buildings listed in international conventions un-
doubtedly violates international law.3¢ Thus, it seems clear from the same
international law that the opposing power has the right to attack the respec-
tive buildings. Nevertheless, the ethical dilemma is obvious: on the one hand,
places of worship are protected by international law; on the other hand, they
are apparently misused by one of the belligerent parties. The ethical dilemma
is further exacerbated when violent attacks are initiated from such locations.

The case becomes even more complicated when non-combatant persons
are on the ground. And that is not unlikely, because places of worship such as
synagogues, churches, and mosques often serve as shelters for non-combat-
ants, civilians, or refugees. Protected by international law, such places must
be spared in military action. At the same time, international law prohibits the
use of civilians as human shields.?” Nevertheless, particularly in asymmetric
warfare such behaviour is common.

34. “Convention (IV) Respecting the Laws and Customs of War on Land and Its Annex:
Regulations Concerning the Laws and Customs of War on Land, The Hague, 18 October 1907”,
art. 27.

35. Hassner, “Protecting Cultural Heritage on the Battlefield”, pp. 472 sq.

36. Geneva-Acc.; “Protocol I” (1977), art. 58b; “Protocol II” (1977), art. 13.1.

37. “GenevalV” (1974-1977), art. 28; “Protocol I” (1977), art. 51.7.
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Taken as a whole, what does the international “law of war” imply for places
of worship when belligerents misuse them for military purposes? Undoubtedly,
such situations pose pressing moral challenges for military commanders in
the field—especially when their soldiers are directly targeted from these
places. How can non-combatants be spared when such places are attacked for
self-protection? How to balance humanitarian and military demands which
both are well-founded? How to respect the call to preserve cultural heritage?

According to traditional law, the usage of military means in war (jus in
bello) is justified under three conditions.?® First, such means must promise
to efficiently carry out the intended success. Second, they must respect the
proportionality between military means and the intended effect. Third,
military means must not be used indiscriminately. Regarding places of
worship, all these conditions must be carefully considered before attack-
ing them for tactical reasons during an armed conflict. Evidently, the legal
principles do not adequately address the ethical dilemmas, which must be
subjected to further analysis.

Protection of Places of Worship as Shared Responsibility

To resolve armed conflicts, de-escalation is mandatory to calm down
opposing powers. Can religious communities contribute to de-escalation?
What might be the contribution of religiously committed people to overcome
tensions at places of worship? How can peaceful coexistence at religious sites
and their protection be worked towards?

Perspectives are ambivalent—as is the relation of religions to violence in
general 3 Stressing truth claims, religious communities can fuel conflicts.
Referring to the transcendence of the divine, in turn, they can contribute
to de-escalating conflicts. A lot depends on the personal engagement of the
responsible representatives of the involved religious communities.

In July 2009, religious leaders and representatives of different faith tra-
ditions issued a “Universal Code of Conduct on Holy Sites”.#> Meanwhile,
the “Code” has been endorsed by various interfaith networks and religious

38, Childress, “Just-War Theories”.

39. Appleby, The Ambivalence of the Sacred.

40. See Search for Common Ground (<https://tinyurl.com/rk3rvp7z>, accessed on 12 March
2025). One year earlier, as a result of an international seminar on the role of religious com-
munities on the management of world heritage properties (under patronage of UNESCO), the
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communities declaring their commitment to seek peace and pursue it fol-
lowing their respective religious traditions. The signatories propose binding
commitments concerning the preservation of holy sites, guarantee of access,
efficient conlflict prevention and resolution. Among other, one reads: “Where
necessary to ensure the preservation of a holy site, the relevant authorities
should consider establishing a protective zone around it, prohibiting or re-
stricting construction or development, without prejudice to property rights”
(art. 2). Legal arrangements are recommended when sites are sacred to more
than one religious community. Aware of outstanding challenges worldwide,
the “Universal Code” underlines the need for efficient implementation and
monitoring. The document, however, so far did not find significant resonance
among nations and in international relations.

Faced with violent attacks on places of worship worldwide, on
29 April 2019 Mohammad Abdulkarim al-Issa, of the Muslim World League,
and Rabbi Arthur Schneier, of the Appeal of Conscience Foundation, signed
an interreligious cooperation agreement to promote peace, diversity, and
harmony.# Only a few weeks after the signing of the “Document on Human
Fraternity”, this agreement has as its primary objective the protection of
places of worship of any religious faith.

Some months later, on 10 December 2019, in Abu Dhabi, renowned faith
leaders of Abrahamic religions signed the charter of the “New Alliance
of Virtue”.#* In this document, they underline the commitment of religious
communities to countering attacks on sacred sites and any form of discrim-
ination based on religious affiliation. This charter appeals “protecting the
sacred symbols and religious sensibilities of other faith traditions” (art. 7.1).
Thereby, the signatories reject the assumption that “religion qua religion is
inherently violent and thus responsible for the phenomenon of terrorism”
(art. 3.2).

Since 2021, the Zayed Award for Human Fraternity has recognised
individuals or organisations from around the world who work to bridge divides
between opposing groups in society and build human connections. In 2024, in
addition to two individuals, two Islamic organisations from Indonesia received

2010 “Kyiv Statement on the Protection of Religious Properties within the Framework of the
World Heritage Convention” was adopted.

41.  “Agreement Between the Muslim World League and Appeal of Conscience Foundation”.
See Decimo, “Sacred Places”, pp. 71 sq.

42. The New Alliance of Virtue, A Charter for Global Peace and a Social Contract that Humanity
Aspires to.
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the award: Nahdlatul Ulama and Muhammadiyah were honoured for their
long-term commitment to promoting religious tolerance in a country where
churches repeatedly have been targeted by extremists.+3

Due to the multilayered dimensions of conflicts over places of worship,
religious leaders and the respective political elite must cooperate to recon-
figure sacred space to facilitate a peaceful sharing of contested territories.
To this end, all parties must act to achieve an innovative “reframing” of the
conflict and its ideological background. “Reframing” means that religious
authorities must delegitimise any reference to religious authorities or tradi-
tions that allegedly justify the use of armed forces and violence in conflicts.++

Stressing the responsibility of religious leaders and believers to protect
places of worship, Pope Francis and Grand Imam al-Tayyib strive for such
reframing. They condemn the exploitation of religious narratives for the pur-
pose of justifying violence. They not only advocate envisaging a sustainable
compromise in case of a conflict but encourage finding innovative solutions
for peace-making. With reference to international law, both religious leaders
argue that the implementation of existing international law must be ensured
by effective enforcement mechanisms.

What is more, Francis and al-Tayyib promote delegitimising any use of
violence in the name of God. In the “Document on Human Fraternity”, one
reads: “We ask this on the basis of our common belief in God who did not
create men and women to be killed or to fight one another, nor to be tortured
or humiliated in their lives and circumstances. God, the Almighty, has no need
to be defended by anyone.” Consequently, places of worship must not only be
respected as centres of identity of a particular religious community but, at the
same time, as centres of dialogue between different religious communities.
In this way, religious communities can provide significant contributions to
the development of a vital and peaceful civil society.

The Abu Dhabi declaration illustrates: to warrant peaceful cohabitation
in society, it needs clear statements from religious authorities that divergent
religious commitments and worldviews must be tolerated by believers. The
“Document on Human Fraternity” underscores that identity and plurality are

43. In 2018, a series of coordinated suicide bombings targeting churches and a police post
in Surabaya killed dozens of people. Indonesia Police blamed the attacks on the ISIS-affiliated
group Jamaah Ansharut Daulah. On Palm Sunday 2021, a church bombing in Makassar wounded
twenty believers.

44. Atran & Axelrod, “Reframing Sacred Values”. The authors provide criteria for reframing
religious values.
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not mutually excluding. It highlights that religious tolerance is rooted in God’s
transcendence: due to God’s ultimate incomprehensibility, any exclusivism
in matters of faith and religious practice is unfounded.

In the past, neither Christianity nor Islam was sufficiently clear in this
respect. Despite the progress that has been made, there is still a considerable
distance to be traversed by Christians and Muslims. The “Document on Human
Fraternity” encourages to walk together, for the benefit of every individual
human being and of humanity as a whole.
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Abstract / Résumé / ga;Jw

The Abu Dhabi declaration on human fraternity highlights the importance
of safeguarding places of worship. This paper examines the justifications for
safeguarding such places provided by secular law and religious traditions.
The ascribed sanctity of these spaces varies across religious communities and
denominations, posing challenges when imposing legal guidelines. The study
highlights the meaning of “places of worship” for believers and their symbolic
impact. It compares religious norms with international laws to protect these
sites. How can peaceful coexistence among believers from diverse religious
backgrounds in shared spaces of devotion be worked towards?

Keywords: places of worship, religious freedom, warfare and peace-making,
international law, cultural heritage.
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La déclaration d’Abou Dhabi sur la fraternité humaine souligne 'importance
de la protection des lieux de culte. Ce document examine les justifications
de la sauvegarde de ces lieux fournies par le droit séculier et les traditions
religieuses. Le caractere sacré attribué a ces espaces varie selon les commu-
nautés religieuses et les confessions, ce qui pose des problemes lorsqu’il s’agit
d’imposer des lignes directrices juridiques. L'étude met en lumiére la signifi-
cation des « lieux de culte » pour les croyants et leur impact symbolique. Elle
compare également les normes religieuses aux lois internationales visant a
protéger ces sites. Comment favoriser la coexistence pacifique de croyants
d’origines religieuses diverses dans des espaces de dévotion partagés ?

Mots-clés: lieux de culte, liberté religieuse, guerre et rétablissement de la
paix, droit international, patrimoine culturel
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Le dialogue intra-religieux
) o« p o o o
en vue d'une fraternité 1nterrellg1euse

Le cas de la Mission Ismérie

P. BENJAMIN LATOUCHE

LABORATOIRE D'ISLAMOLOGIE
DU CENTRE D’ETUDES DES CULTURES ET DES RELIGIONS,
UNIVERSITE CATHOLIQUE DE LYON

N 2019, le « Document sur la fraternité humaine » signé par le

pape Frangois et le grand imam d’al-Azhar, Ahmad al-Tayyib, fut

un événement en soi. Pour la premiére fois, deux grands dignitaires
religieux exprimaient ensemble leur point de vue sur la place des religions au
sein de la société, sur la foi ou encore sur une option préférentielle envers les
plus pauvres. Or cette déclaration présente une lacune notable. En effet, elle
omet de mentionner tant les interactions internes propres a chaque religion
que les guerres fratricides qui ont jalonné l'histoire de chaque confession.
Comment peut-on passer sous silence les décennies de conflit entre catho-
liques et protestants qui ont ravagé I'Europe ou ignorer la situation actuelle,
marquée notamment par les attaques meurtriéres entre chiites et sunnites
au Moyen-Orient ? Selon Omero Marongiu-Perria, « le document insiste ainsi
sur le développement des relations interreligieuses, en faisant I'impasse sur
les guerres fratricides, intra-religieuses, qui représentent une bonne partie
des conflits en cours, au moins dans le monde musulman®». Sans prendre
en compte ce sujet, la déclaration d’Abu Dhabi risque de rester fermée a un
public de convaincus.

1. Marongiu-Perria, « Les limites d’'une déclaration pour la paix fondée sur la religion »,
p. 36.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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C’est pourquoi I'objectif de cet article est d’apporter un complément a
cette déclaration en interrogeant la place du dialogue intra-religieux au sein
de la fraternité interreligieuse. Est-il possible de dialoguer au sein de nos re-
ligions et selon quels critéres ? Quelles sont les initiatives a promouvoir pour
rendre effective cette fraternité dont il est question dans la déclaration d’Abu
Dhabi? Nous entendons ici le dialogue intra-religieux comme un dialogue
de famille, avec la charité pour principe constitutif, tel que I'avait promu le
pape Paul v1, dans son encyclique « Ecclesiam suam? ». 1l s’agit de la capacité a
déployer un espace de débat interne afin de mieux appréhender la volonté de
Dieu et de trouver collectivement des éléments de réponse face aux défis de
chaque religion. Ce dialogue se vit a différentes échelles - locale, régionale,
nationale, voire internationale - et recherche 'unité au sein de chaque
confession. Il s’agit donc d’une vision bien différente de celle présentée par
Raimundo Panikkar, celle d’'un dialogue intra-religieux appréhendé comme
intérieur, issu de nos expériences multiculturelles3.

Pour mener a bien ce travail, nous évoquerons un exemple de chemine-
ment possible a travers le cas de la Mission Ismérie. Il s’agit d"une association
catholique francaise qui fédeére différentes structures favorisant I'accueil de
convertis issus de I'islam. A ses débuts, elle a tenu des propos polémiques a
I'égard de cette religion et a critiqué tout processus de dialogue. 1l apparait
essentiel de s’interroger sur les obstacles au dialogue ainsi que sur les divers
moyens permettant un échange. Dans un second temps, nous analyserons
deux initiatives de dialogue intra-religieux. La premiere est la synodalité
comme processus de dialogue au sein du catholicisme. Bien que le lien avec les
autres religions ne constitue pas 'objet central des discussions, la synodalité
illustre un chemin de dialogue intra-religieux susceptible de conduire a une
plus grande justice et a la paix. La seconde est celle prise en octobre 2007
par cent trente-huit dignitaires religieux musulmans, qui ont adressé une
lettre ouverte aux autorités religieuses chrétiennes+. Il s’agit d'un exemple
de dialogue intra-religieux, de nature intellectuelle, propice a la promotion
de la fraternité interreligieuse.

2. Paul v1, « Ecclesiam suam », § 118.
3. Panikkar, Le dialogue intrareligieux.
4. Michel, « La Lettre des 138 ».
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Analyse d'un dialogue intra-religieux

Le pape Francois insiste sur le lien entre primauté divine et lien filial dans
son encyclique « Fratelli tutti » : « Chercher Dieu d’'un coeur sincére, a condition
de ne pas I'utiliser a nos intéréts idéologiques ou d’ordre pratique, nous aide a
nous reconnaitre comme des compagnons de route, vraiment fréres®. » Mais
quelles sont les résistances possibles a cette reconnaissance filiale ? Avec
des opinions parfois contraires, comment le dialogue intra-religieux peut-il
conduire a une fraternité interreligieuse ? Nous allons présenter la Mission
Ismérie, puis examiner les principes a honorer pour engager un dialogue
intra-religieux de qualité.

La Mission Ismérie, histoire et objectifs

La Mission Ismérie est née en 2020 sous la forme d’une association de
loi 1901. A sa création, elle fédére différentes associations: le forum Jésus le
Messie, I'association Clarifier, la Mission Angelus, la Famille Ismérie, Jésus, fils
de Marie, etc. Elle fait partie d’'un foisonnement d’acteurs, divers et variés, qui
ont pour objectif 'accueil des musulmans convertis au christianisme®. Nous
constatons une grande plasticité dans ces organisations, qui évoluent au gré
des rencontres, des échanges, mais aussi des divergences de point de vue sur
la mission. Leur objectif est d’accueillir les musulmans en questionnement,
d’informer sur l'islam, de former a la mission et d’annoncer le Christ et la
religion chrétienne aux personnes issues de I'islam?.

Alorigine, le dialogue interreligieux était réduit, au sein de cette association,
aun dialogue missionnaire au service de 'annonce explicite de Jésus-Christ. Il
y avait une logique de «bloc contre bloc » mettant en avant les faiblesses de
I'islam et les atouts du christianisme. Par exemple, sur I’ancienne version du
site Internet de la Mission Ismérie, un document intitulé « Annoncer la Bonne
Nouvelle aux musulmans » indiquait que I'islam était une apocalypse ratée,
et le salut en islam, une contrefacon du salut en Jésus-Christ®, Les acteurs

5. Francois, « Fratelli tutti », § 74.

6.  Sans étre exhaustif, citons la Fraternité Notre-Dame de Kabylie, Notre-Dame de I’Accueil,
I'association Islam et Vérité, 'Observatoire de la christianophobie, etc. Sur le site Internet Jésus
le Messie, nous avons recensé pres de vingt-deux organismes, sans compter les nombreuses
chaines YouTube de musulmans convertis au christianisme.

7. Cf. Argoud, p. 140-172.

8.  Lafontaine, « Annoncer la Bonne Nouvelle aux musulmans. La question du salut ».
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de la Mission Ismérie reprenaient ainsi quelques-unes des controverses qui
ont jalonné l'histoire entre chrétiens et musulmans sur la personnalité du
prophéte, sur la falsification des Ecritures, sur la supposée violence de I'islam
ou encore sur le fait qu’il s’agirait d’une fausse religion.

De la méme maniére, le dialogue islamo-chrétien, notamment académique,
reste le plus souvent réduit a des conversations entre spécialistes. Il est, selon
les tenants de cette pensée, difficilement compatible avec 'annonce explicite
du Christ. Dans une interview accordée au journal mensuel La Nef (proche des
fondamentalistes chrétiens), Marc Fromager, I’ancien directeur de la Mission
Ismérie, indiquait: « Le dialogue qui peut étre un espace de rencontre avec
la possibilité de témoigner de notre foi et donc du Christ devient une espece
de soumission béate a I'autre, on peut sans doute s’interroger sur la réalité
méme du dialogue?. » Dés lors, comment est-il possible de dialoguer au sein
de I'Eglise catholique avec la Mission Ismérie ?

Il semble qu’un dialogue est possible en vue d’'une fraternité interreligieuse
en respectant les quatre principes suivants.

Les principes d'un dialogue intra-religieux

En ce qui concerne ces principes, les deux premiers sont d’ordre universel
et peuvent étre appliqués dans le cadre d’'un dialogue interreligieux, tandis que
les deux derniers sont plus spécifiquement adaptés au dialogue intra-religieux.

La premiére condition est d’établir une relation d’estime mutuelle basée
sur I'écoute et la bienveillance. Comme le souligne le pape Frangois dans
son encyclique « Fratelli tutti », « cultiver la bienveillance n’est pas un détail
mineur ni une attitude superficielle ou bourgeoise. Puisqu’elle suppose valo-
risation et respect, elle transfigure profondément le mode de vie, les relations
sociales et la fagon de débattre et de confronter les idées, lorsqu’elle devient
culture dans une société. Elle facilite la recherche du consensus et ouvre des
chemins 1a ol 'exaspération détruit tout pont™.» Au niveau de la commu-
nauté chrétienne, cela doit, par exemple, permettre de comprendre le vécu
de chacun vis-a-vis de l'islam et des musulmans, d’accueillir I'inquiétude de
certains acteurs de terrain face au fondamentalisme religieux et d’accepter
des positions antagonistes, voire irréconciliables sur certains sujets.

9.  Geffroy, « Mission Ismérie. Pour aller “de I'islam au Christ” ».
10. Francois, « Fratelli tutti », § 224.
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Deuxiémement, il convient d’harmoniser les discours au sein du dialogue
intra-religieux. Le témoignage d’'un converti, fondé sur une expérience
personnelle, est difficilement compatible avec le propos d’un théologien qui
tient un discours structuré. Le premier s’appuie sur le pathos, c’est-a-dire qu’il
part d'une persuasion émotionnelle, tandis que le propos du second repose
sur le logos, c’est-a-dire sur une démonstration rationnelle. Le plus souvent,
les échanges ne constituent pas réellement un véritable dialogue en raison
de I'écart trop important entre ces deux registres discursifs. 1l suffit pour
cela d’écouter quelques conférences sur I'annonce et sur le dialogue avec les
musulmans lors du Congrés Mission™ (qui est un rassemblement annuel de
catholiques). Dés lors, il est nécessaire d’harmoniser les discours, par exemple
en organisant une table ronde entre deux témoins ou entre deux intellectuels
présentant un discours scientifique.

Les deux autres principes sont plus spécifiques au dialogue intra-religieux.
Ce dernier doit se placer sous I'égide régulatrice d’une institution qui fait
autorité afin d’éviter que '’échange ne se transforme en lieu de confrontation.
Le pape Paul v1, dans « Ecclesiam suam », insiste sur ce point: « L’esprit
d’indépendance, de critique, de rébellion, s’accorde mal avec la charité
qui inspire la solidarité, la concorde et la paix dans I'Eglise; il transforme
facilement le dialogue en contestation, en dispute et en dissension ; phéno-
meéne trés facheux, encore qu'il naisse, hélas, si aisément'>. » A I'origine, la
Mission Ismérie s'était attribuée une certaine autonomie vis-a-vis de I'Eglise
catholique. Elle mettait en avant la présence de quelques évéques - tels que
le cardinal Barbarin, Mgr Rey et Mgr Aillet - au forum Jésus le Messie pour
légitimer ses actions, quitte & prendre ses distances avec le magistére de I'Eglise
catholique. Pour un dialogue intra-religieux de qualité, le cadre magistériel ou
institutionnel semble primordial. Cela permet de construire des relations, de
rappeler les fondamentaux des traditions religieuses et de dépasser ainsi toute
forme de subjectivisme religieux. En France, I'épiscopat promeut une logique
de négociation et de compromis depuis plusieurs décennies, notamment
par le biais des synodes diocésains organisés au sein des départements. Cela
démontre sa capacité a déployer un dialogue intra-religieux pour construire

11.  Voirlachafne YouTube « Congrés Mission » (<https://tinyurl.com/3r3feux3>): « Jusqu’'olt
peut-on dialoguer avec les musulmans ? », octobre 2017, Paris ; « Evangélisation des musulmans
et dialogue interreligieux sont-ils compatibles ? », octobre 2018, Paris ; « Islam en France. Une
opportunité missionnaire ? », octobre 2019, Paris ; « Dialogue et annonce avec les musulmans.
Faut-il choisir ? », octobre 2021, Paris.
12. Paul VI, « Ecclesiam suam », § 119.
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des relations, a trouver des consensus entre les sujets et a dépasser les
attachements affectifs liés a la pluralité du catholicisme™. Du c6té musul-
man, ce dialogue intra-religieux a fait I'objet de consultations au cours des
dernieres années en France. Mentionnons les assises territoriales de I'islam
durant I'été 2018, qui ont réuni pres de trois mille participants, ains que les
consultations du Forum de l'islam de France+. Cependant, ce dialogue semble
détourné de sa logique initiale d’échange entre musulmans au profit d’'une
volonté des pouvoirs publics de construire un islam de France.

Enfin, le dernier principe est la clarification des concepts employés : quel
sens donner au dialogue ? A I'annonce ? A la mission ? Un certain nombre de
malentendus découlent d’'un manque de clarté des définitions. Prenons, par
exemple, le concept de « dialogue du salut ». Il est souvent utilisé pour évo-
quer I'annonce explicite du Christ comme voie unique du salut. Lors du forum
Jésus le Messie organisé le 10 juillet 2021, Isabelle Didelin, vice-présidente
de la Mission Angelus, a déclaré que le dialogue sert le salut en apportant
des réponses chrétiennes aux objections musulmanes?’. En revanche, selon
Thierry-Marie Courau, le dialogue de salut consiste a « adopter en toutes cir-
constances a I'’égard d’autrui l'attitude d’ouverture et d’amour, de colloque
et de parole d’ou résulte la réconciliation et qui conduit a I'unité® ». Par
conséquent, la vision proposée au sein de la Mission Ismérie mérite d’étre
approfondie afin qu'un dialogue de salut prenne en considération 'autre dans
son entiereté. Du coté musulman, il est également nécessaire de travailler les
concepts employés pour éviter tout malentendu, comme celui du djihad. Cette
clarification au sein du dialogue intra-religieux nécessite une terminologie
adaptée au corpus théorique de chaque religion. Par exemple, la question de
la mission se traite différemment dans un dialogue intra-religieux et dans un
dialogue interreligieux.

Pour conclure cette partie, évoquons les changements opérés par la Mission
Ismérie depuis la rentrée 2023. Une partie des membres fondateurs les plus
controversés, tels ceux du forum Jésus le Messie ou de 'association Clarifier,
n’y participe plus. Le rapport a 'Eglise a largement évolué avec I'arrivée

13. Béraud, Gugelot & Saint-Martin (éd.), Catholicisme en tensions, p. 19-36.

14. Ajoutons l'initiative plus controversée de consultation des musulmans de France par
Marwan Muhammad, ancien responsable du Collectif contre I'islamophobie en France et
fondateur de la plateforme Les Musulmans.

15. Didelin, « Réponses chrétiennes aux objections islamiques ».

16. Courau, Le salut comme dia-logue, p. 141.
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de Vincent Neymon, ancien porte-parole de la Conférence des évéques de
France, comme directeur. Les échanges avec certains membres ont montré
qu’un dialogue respectueux est possible. Les nouvelles orientations de la
Mission Ismérie ont été présentées en septembre 2023 : « [La Mission] veut
éviter d’entrer dans le champ politique, de contribuer a des divisions dans
I'Eglise, de diffuser une critique non constructive de I'islam et veut agir avec
toute chose par amour fraternel de ceux qui ne connaissent pas Jésus'. » Dés
lors, un début de dialogue semble possible afin de changer le regard posé sur
I'islam et d’agir en vue d’appréhender I'autre comme un frére, et non comme
une personne a convertir.

Par conséquent, promouvoir une culture de la bienveillance, harmoniser
les registres discursifs, clarifier les termes du débat et rétablir une autorité
catholique (ou musulmane) au cceur du processus dialogal sont autant d’élé-
ments a considérer pour amorcer un dialogue intra-religieux de qualité. 1l
s’agit d’'un processus a mettre en ceuvre en vue d’'une dynamique renouvelée
tant ad intra qu’ad extra.

Nous voudrions aller plus loin en mettant en exergue deux initiatives de
dialogue intra-religieux qui méritent d’étre soulignées en vue de promou-
voir une fraternité interreligieuse: d’'une part, du c6té catholique, avec les
travaux actuels portant sur la synodalité, et d’autre part, du c6té musulman,
avec la lettre signée par cent trente-huit dignitaires religieux a I'intention
des différents représentants chrétiens.

Initiatives intra-religieuses

Travaux actuels sur la synodalité

La synodalité, souhaitée par le pape Francois, est un processus de dialogue
intra-religieux visant a repenser les relations au sein de I'Eglise sous I'action
de ’Esprit saint. Il s’agit d'un temps de réflexion spirituelle destiné a mieux
appréhender les questions de gouvernance au sein du catholicisme. Le proces-
sus s’est étendu sur une période prolongée, ayant débuté en octobre 2021 et
s’étant conclu par le document final publié le 26 octobre 2024, intitulé « Pour
une Eglise synodale : communion, participation, mission ». Il a nécessité de
nombreuses et vastes consultations a différentes échelles (locale, régionale,

17.  Mission Ismérie, « Communiqué. Mission Ismérie fait sa rentrée ».
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nationale et internationale). Dans certaines régions du monde, il a permis pour
la premiere fois qu'un dialogue intra-religieux ait pu avoir lieu, notamment
en République centrafricaine®.

La fraternité inter-religieuse n’a pas été explicitement mentionnée dans
les différents rapports intermédiaires qui ont marqué les deux grands rassem-
blements internationaux a Rome, a savoir la premiere et la deuxieme session
de la seizieme assemblée générale du synode des évéques, en octobre 2023
et octobre 2024. Cependant, elle a été abordée indirectement a travers les
unions mixtes:

Des syntheéses [des échanges au niveau national] soulignent également le délicat
phénomeéne de 'augmentation de familles interconfessionnelles et interreli-
gieuses, avec leurs besoins spécifiques en termes d’accompagnement. Relancer
I'engagement en faveur de I'unité des chrétiens en tant que témoignage dans un
monde fragmenté nécessite une formation ciblée afin d’accroitre la confiance,
la capacité et la motivation des prétres, des hommes et des femmes consacrés,
ainsi que des laics, pour le dialogue cecuménique et interreligieux™.

En Inde, ce dialogue intra-religieux a permis de dresser le constat d'un
échange insuffisant avec les autres religions:

L'engagement dans ce domaine de mission est minimal. Les effets de dialogue
n’ont impliqué que des élites restreintes et sont restés pour la plupart des
exercices cérébraux confinés au domaine des idées et des concepts, au lieu de
devenir un mouvement de masse et un dialogue de vie, d’amour et d’action au
niveau de la base, amenant des personnes de diverses confessions et idéologies
a discerner, planifier et travailler ensemble pour des causes communes2°,

En France, ce travail synodal a révélé I'importance du dialogue
intra-religieux pour surmonter les tensions actuelles et envisager une plus
grande interaction avec les autres composantes de la société : « La difficulté
du dialogue avec ceux qui ne se reconnaissent pas dans I'Eglise catholique
est reconnue, mais le dialogue n’est pas moins difficile entre catholiques.
Beaucoup de synthéses mentionnent ces deux niveaux. L'Eglise est invitée a

18. Secrétairerie générale du synode, « “Elargis I'espace de ta tente” (Is, 54, 2) », p. 10.
19. Secrétairerie générale du synode, « “Elargis I'espace de ta tente” (Is, 54, 2) », p. 27.
20. Secrétairerie générale du synode, « “Elargis I'espace de ta tente” (Is, 54, 2) », p. 27.
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développer en son sein une véritable culture de I'écoute et du dialogue, pour
que les catholiques soient d’autant plus 2 méme d’entrer en dialogue avec
d’autres>. »

Par conséquent, la synodalité, comme vaste processus de dialogue
intra-religieux, ouvre la voie a la fraternité interreligieuse : « une Eglise
synodale s’engage a marcher, dans les différents lieux ou elle vit, avec des
croyants d’autres religions et avec des personnes d’autres convictions, en
partageant librement la joie de I'Evangile et en accueillant avec gratitude
leurs dons respectifs : construire ensemble, en fréres et sceurs, dans un esprit
d’échange et d’aide réciproque, la justice, la fraternité, la paix et le dialogue
interreligieux22. »

La « Lettre des 138 »

L’autre initiative intra-religieuse est la lettre rédigée en octobre 2007
par centre trente-huit dignitaires religieux musulmans réunis au sein
de '’Académie jordanienne d’Amman. Cette lettre était destinée au pape
Benoit xvI ainsi qu'aux autres dirigeants chrétiens, qu’ils soient orthodoxes,
arméniens, éthiopiens, luthériens, méthodistes, etc. Elle fait suite a la contro-
verse suscitée par le pape lors d’'une conférence a Ratisbonne, qui avait
été suivie d’'une premiere lettre ouverte de trente-huit savants musulmans
adressée au souverain pontife en octobre 2006.

Cette lettre se compose de trois parties et d'une conclusion. La premiere
partie évoque I'importance de 'amour de Dieu, tandis que la deuxiéme met
en avant 'importance de I'amour du prochain en islam et dans la Bible. La
derniére partie consiste en une synthese indiquant que « les deux plus grands
commandements représentent un terrain d’entente, ainsi qu'un lien entre
le Coran, la Torah et le Nouveau Testament?23». Quant a la conclusion, elle
revét une tonalité plus géopolitique : « Ensemble, [chrétiens et musulmans]
constituent plus de 55 % de la population mondiale, ce qui fait de la relation
entre ces deux communautés religieuses le plus important facteur contribuant
a une paix significative dans le monde. Si les musulmans et les chrétiens ne
vivent pas en paix entre eux, le monde ne peut étre en paix>+. »

21.  Conférence des Evéques de France, « Collecte des synthéses synodales », p. 10.
22. Secrétariat Général du Synode, « Document final », p. 40.

23. «Lettre ouverte et appel des guides religieux musulmans », p. 11.

24. «Lettre ouverte et appel des guides religieux musulmans », p. 13.
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Du c6té de I'Eglise catholique, cette lettre a été percue comme une volonté
manifeste de renforcer les liens entre chrétiens et musulmans?s. Cependant,
les observateurs attentifs au dialogue interreligieux ont omis de souligner qu'il
s’agissait aussi d’'une avancée pour le dialogue intra-religieux. En effet, si la
grande majorité des signataires sont sunnites, certains proviennent d’autres
horizons, tels que le chiisme (comme Seyyed Mostafa Mohaghegh Damad,
directeur du département des études islamiques de I’Académie des sciences
d’Iran, et Shaykh Seyyed Hani Fahs, membre du Comité supérieur chiite du
Liban) ou le soufisme (comme Hafiz Yusuf Z. Kavakci, fondateur et doyen du
Séminaire islamique soufi a Dallas). Dans cette lettre, les signataires évoquent
ce qui les rassemble au-dela des tensions entre communautés, a savoir la
Sahada (« profession de foi ») et la Fatiha. Pour cela, ils s’appuient en parti-
culier sur des versets coraniques et des hadiths du Prophéte. Les concepts
exprimés ont certainement nécessité une clarification, et I’Académie jorda-
nienne d’Amman a joué un réle crucial en tant qu'instance régulatrice dans
le processus rédactionnel.

Dans ce document, deux objectifs se dessinent. D’'une part, s’exprime
clairement la volonté inter-religieuse de promouvoir la fraternité entre les
différentes religions. D’autre part, le nombre significatif de signataires issus
d’horizons différents suggere la possibilité de dépasser certaines divergences
intra-religieuses pour produire ensemble un geste théologique. Plus large-
ment, cette lettre préfigure le « Document sur la fraternité humaine », d’autant
plus qu'un des signataires en est Ahmad al-Tayyib lui-méme (président de
I'université d’al-Azhar en 2007). Le théme de la fraternité est au coeur du
message exprimé : « Ne faisons donc pas de nos différences une cause de haine
et de querelles entre nous. Rivalisons les uns avec les autres dans la piété et
les bonnes ceuvres. Respectons-nous les uns les autres, soyons bons, justes
et aimables entre nous, et vivons dans la paix sinceére, ’harmonie et la bonne
volonté réciproque®. »

25. Lettre du cardinal Bertone au prince Ghazi bin Muhammad bin Talal du 19 novembre 2007
ou encore déclaration officielle du Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica du
25 octobre 2007. Voir a ce sujet Borrmans, Dialoguer avec les musulmans, p. 239-242.

26. «Lettre ouverte et appel des guides religieux musulmans », p. 14.
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Conclusion

Une voie semble s’ouvrir pour que le dialogue intra-religieux puisse
favoriser la fraternité interreligieuse pronée dans la déclaration d’Abu Dhabi.
Nous avons vu comment la Mission Ismérie, qui a suscité des polémiques entre
chrétiens et musulmans a ses débuts, pouvait devenir un interlocuteur va-
lable si certaines conditions étaient réunies. En effet, pour rendre le dialogue
intra-religieux effectif, il convient d’adopter une attitude vertueuse, d’harmo-
niser les registres discursifs, de se mettre d’accord sur les termes employés et
enfin de se placer sous I'égide d’une instance faisant autorité pour valider le
débat. Le processus synodal et la « Lettre des 138 » illustrent ce mouvement
de dialogue au sein de chaque religion. La fécondité des échanges dépasse la
communauté religieuse pour s’ouvrir a autrui.

Que ce soit dans le cadre intra ou interreligieux, cette fraternité doit nous
conduire vers une relation encore plus profonde entre étres humains, celle
de I'intimité, comme 'exprimait le philosophe et théologien al-Gazali: « Si [la
fraternité] se renforce davantage, elle se change en lien d’intimité fraternelle.
Un frére intime est plus proche qu’un frére apprécié. [...] Les degrés d’amitié
varient en fonction du vécu et de I'expérience avec I'autre. Si I'intimité est
considérée comme un degré supérieur de la fraternité, c’est parce que l'inti-
mité traduit une disposition plus parfaite que celle de la simple fraternité>7. »
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LE DIALOGUE INTRA-RELIGIEUX EN VUE D‘UNE FRATERNITE INTERRELIGIEUSE

Résumé / Abstract / _asds

Le « Document sur la fraternité humaine » ne contient aucune référence au
dialogue intra-religieux, qui contribue pourtant a la fraternité interreligieuse.
Le cas de la Mission Ismérie montre la spécificité et les exigences de ce type
de dialogue, que ce soit en matiere de vocabulaire utilisé ou de cadre posé
pour assurer une médiation. Cet article étudie I’évolution du positionnement
adopté par la Mission Ismérie depuis sa création ainsi que les ressources ré-
cemment utilisées, chez les chrétiens et chez les musulmans, pour développer
un dialogue inter-religieux.

Mots-clés: dialogue intra-religieux, Mission Ismérie, synode, lettre des 138,
dignitaires religieux.

=

The “Document on Human Fraternity for World Peace and Living Together”
makes no reference to intra-religious dialogue, which nevertheless contributes
to inter-religious fraternity. The case of the Mission Ismérie illustrates the
specific nature and requirements of this type of dialogue, both in terms of
the vocabulary used and the framework established to ensure mediation.
This article examines the evolution of the position adopted by the Mission
Ismérie since its creation and the resources recently employed by Christians
and Muslims to develop inter-religious dialogue.

Keywords: intra-religious dialogue, Ismérie Mission, synod, letter from 138,
religious dignitaries.
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La fraternité dans le contexte islamique

Défis et perspectives d'un principe controversé

ALIMOSTFA

UNITE DE RECHERCHE « CONFLUENCE: SCIENCES ET HUMANITES »
(EA 1598), UNIVERSITE CATHOLIQUE DE LYON

E « DOCUMENT SUR LA FRATERNITE HUMAINE », signé par le pape Frangois
et le grand imam d’al-Azhar, Ahmad al-Tayyib, et salué comme une
avancée majeure dans le dialogue interreligieux?, souleve des

interrogations liées a la notion de fraternité et a sa mise en ceuvre. En passant
d’une perspective théocentrique a une approche globale, le « Document »
aborde la violence religieuse, I'extrémisme politique, le terrorisme ainsi que les
injustices sociales en proposant la fraternité comme solution a ces problémes.
Toutefois, cette proposition pose la question de son application pratique, de
sa réception par les diverses traditions religieuses et de son effectivité, ce qui
remet en cause sa capacité a résoudre les réalités complexes et conflictuelles
des sociétés modernes.

Les références théologico-politiques présentes dans le « Document » visent
a inscrire cette déclaration dans les débats politiques mondiaux. C’est une
initiative transformative qui nécessite 'application pratique de ses principes,
caractérisée par trois aspects distincts. D’abord, elle entend transcender les

1. Francois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ». Contrairement a la presse
européenne, qui a salué la signature de cette déclaration, la presse arabe a réagi trés modérément
a cet événement, conduisant ainsi a une réception relativement discrete.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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généralités du dialogue interreligieux pour impliquer d’autres acteurs, comme
les philosophes, les intellectuels, les artistes et bien d’autres:

Nous nous adressons aux intellectuels, aux philosophes, aux hommes de
religion, aux artistes, aux opérateurs des médias et aux hommes de culture
en toute partie du monde, afin qu’ils retrouvent les valeurs de la paix, de la
justice, du bien, de la beauté, de la fraternité humaine et de la coexistence
commune, pour confirmer I'importance de ces valeurs comme ancre de salut
pour tous et chercher a les répandre partout?.

Ensuite, elle désire élargir 'engagement a un ensemble de droits et de
devoirs, applicable non seulement aux fidéles d’'une religion spécifique, mais
aussi aux adeptes de diverses croyances et a ceux hors de toute tradition
religieuse, affirmant ainsi leur humanité partagée:

La liberté est un droit de toute personne : chacune jouit de la liberté de croyance,
de pensée, d’expression et d’action. Le pluralisme et les diversités de religion,
de couleur, de sexe, de race et de langue sont une sage volonté divine, par
laquelle Dieu a créé les étres humains. Cette Sagesse divine est 'origine dont
découle le droit a la liberté de croyance et a la liberté d’étre différents. C’est
pourquoi on condamne le fait de contraindre les gens a adhérer a une certaine
religion ou a une certaine culture, comme aussi le fait d'imposer un style de
civilisation que les autres n’acceptent pas3.

Enfin, cette initiative se veut un encouragement a une réflexion profonde
sur 'extrémisme et sur la violence au nom des religions. Le pape Frangois
et le grand imam d’al-Azhar « déclar[ent] - fermement - que les religions
n’incitent jamais a la guerre et ne sollicitent pas des sentiments de haine,
d’hostilité, d’extrémisme, ni n’invitent a la violence ou a I'effusion de sang  ».

Ainsi, sous I'égide de la « foi » (al-iman), convoquée a plusieurs reprises dans
le « Document », les signataires postulent I'idée d’une croyance universelle
transcendant les différences doctrinales entre croyants et entre traditions
religieuses. Toutefois, I'appel a la fraternité comme évidence morale laisse

2. Frangois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
3. Francois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
4.  Frangois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
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entrevoir des défis qui brouillent sa mise en ceuvre, notamment son incapacité
a clarifier les limites imposées par certaines interprétations religieuses qui
tendent a creuser, au nom d’une fraternité conditionnelle, un fossé entre
«l'autre » et «le méme ». En évitant un positionnement tres précis contre
ceux qui rendent la fraternité conditionnelle, notamment dans le contexte
de I'islam, la déclaration d’Abu Dhabi affaiblit sa dimension performative, la
rendant moins efficace face a des interprétations exclusives.

Dans cet article, j'approche cette problématique en trois temps, examinant
tour a tour les implications et les lacunes de la notion de fraternité, son inter-
prétation par le prisme du tawhid® (unicité de Dieu) et les défis réels que les
autorités signataires du « Document » doivent relever pour transformer I'idéal
de la fraternité en une valeur résiliente face aux discours exclusivistes. Puisque
le « Document » invite, entre autres acteurs, les intellectuels a réaffirmer
I'importance des valeurs de la fraternité « comme ancre de salut pour tous
et a chercher a les répandre partout®», nous ferons appel a un intellectuel
arabe, 'Egyptien Hasan Hanafi (1935-2021) pour déconstruire le prisme qui
limite I'impact de la fraternité et les moyens d’élargir sa portée. En effet,
Hasan Hanafi s'impose comme I'une des figures majeures de la pensée arabe
contemporaine. Bien que son parcours ait brievement croisé celui des Fréres
musulmans lors de sa jeunesse universitaire, son cheminement intellectuel
témoigne d’'une ambition profonde : promouvoir une herméneutique critique
et novatrice pour revisiter le patrimoine islamique a la lumiére des enjeux
contemporains, en déconstruisant 'idée d'un héritage islamique en tant
qu’ensemble figé. Pour le philosophe égyptien, cet héritage représente plutot
une source vivante de significations qu’il faut mobiliser pour répondre aux
besoins actuels.

Cet angle de vue permet de redéfinir la notion de fraternité en la libérant
d’une conception étroite et exclusive, limitée aux seuls musulmans. En
réinterprétant le patrimoine islamique comme prisme et comme filtre de notre
vision du monde, la fraternité retrouve sa signification originelle, capable de
transcender les divisions religieuses. Elle devient ainsi une base solide pour une
solidarité renouvelée, qui s'étend au-dela des seules communautés islamiques.

5. Ceprincipe d’unicité divine, fondamental dans la théologie islamique, est inscrit dans la
Sahada, I'attestation de foi, qui proclame: « Il n’y a de dieu que Dieu. » Cette notion sera traitée
dans la deuxiéme partie de notre travail.

6.  Frangois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
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La fraternité au prisme du tawhid

Le « Document » a dii s’adapter aux perspectives des traditions islamique
et chrétienne. Dans la tradition islamique, la fraternité repose sur 'idée de
I'umma, une communauté de croyants unis par leur foi en Dieu, ol l'unicité
de Dieu est le préalable fondamental a 'unité. Cette fraternité (al-uhuwwa)
est pergue comme un devoir religieux impliquant une responsabilité envers
les autres musulmans (al-mu‘amalat) et une extension des pratiques de dé-
votion (al-‘ibadat) fondées sur une compréhension commune des principes
de la foi islamique.

Enislam, la fraternité est envisagée comme une directive divine et comme
un principe fondamental de la foi, présente a travers des instructions co-
raniques spécifiques. Le verset « Par Sa grice, vous étes devenus fréres »
(C. Al ‘Imran 111, 103) illustre que la fraternité découle de la bénédiction de
Iislam, unissant ainsi les croyants dans une communauté de foi. Cette fra-
ternité n’est pas simplement une tradition passive ou une coutume héritée,
mais plutét un engagement perpétuel et inébranlable parmi les fideles. Le
caractere obligatoire et durable de cette union est également souligné dans le
verset « Les croyants ne sont que des fréres » (C. al—Hugurdt XLIX, 10), qui met
en évidence 'aspect permanent de la fraternité islamique, indépendamment
des circonstances extérieures.

Muhammad Tahir ibn ‘ASar, théologien tunisien et ancien recteur de
'université Zitouna, mort en 1973, explique dans son ceuvre majeure, Tafsir
al-Tahrir wa-I-Tanwir :

L'utilisation du terme frére pour désigner ceux qui partagent la méme foi en
islam repose sur un principe fondamental établi par le Coran. Ce principe
assimile I'unité de croyance a celle de la parenté entre freres. En effet, I'unité
dans la foi forge un lien psychologique, tandis que I'unité dans la parenté crée
un lien physique. Et 'dme est plus noble que le corps”.

Cette citation d’'Ibn ‘A$iir met en lumiére une idée centrale dans la
conception islamique de la fraternité, fondée sur I'unicité de Dieu (tawhid).
Le terme frére désigne ceux qui partagent la foi islamique, ce qui établit un

7. « Wa-itlaqu wasfi al-ah ‘ala al-mumatil fi din al-islam ta’sisun aslun ja@a bihi al-Qur’an, hamala
bihi al-muwdfiq fi al-‘agida ka-l-muwafiq fi nasab al-ithwa, wa-haqqan fa-inna al-muwdfigin fi al-din
amarrah dsira nafsaniyya wa-al-muwdfigin fi al-nasab asira Jisadiyya wa-al-rith asraf min al-gasad »
(Tahir ibn ¢A3ar, Tafsir al-Tahrir wa-l-Tanwir, vol. 2, p. 143).
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parallele coranique entre 'unité de croyance et les liens de parenté. Cette
fraternité crée un lien psychologique (asira nafsaniyya) entre croyants, ana-
logue au lien physique (asira gisadiyya) de la parenté, quoique la dimension
spirituelle 'emporte sur la dimension physique. La phrase « L'ame est plus
noble que le corps » (wa-I-rith asraf min al-gasad) met en évidence cette concep-
tion, indiquant que l'unité spirituelle et la cohésion entre croyants, dues
a leur foi en I'unicité divine, surpassent les liens matériels. Cette citation
d’Tbn ‘A$ur fait de la fraternité entre croyants un principe essentiel de I'islam,
qui affirme la primauté de I'esprit et de I'unicité divine dans I'organisation
de la communauté des fideles.

Dans le dossier « La fraternité, une contre-culture ? » de la Revue Projet,
le théologien jésuite Ftienne Grieu expose le principe fondamental de la
fraternité dans la tradition chrétienne, semblable a celui du discours cora-
nique (C. al-Hugurat XLIX, 13), selon lequel tous les hommes sont issus d’'un
méme couple originel, formant ainsi une grande famille®, Cette perspective
est renforcée par le lien intrinseque de ’humanité avec son créateur, souli-
gnant que tous les étres humains ont été créés a I'image de Dieu. Cette origine
divine confere a chaque personne une dignité inaliénable, ce qui soutient
I'idée d’une unité incontestable de la famille humaine.

Le principe de la taqwa (piété) dans le texte coranique devient la mesure
de la différence non seulement entre croyants, mais aussi, par extension,
entre croyants et non-croyants. Ce principe est illustré par le verset « Le plus
noble d’entre vous, aupres d’Allah, est le plus pieux » (C. al-Hugurat XLIX, 13).
Le terme taqwa, qui en arabe englobe la prévoyance, la préservation et I'abs-
tention de ce qui pourrait attirer la réprobation divine, transcende le simple
comportement éthique pour devenir une posture existentielle face au divin.
L'expression «le plus pieux (aupres de Dieu) » propose ainsi une fraternité
universelle dans laquelle la dignité humaine se fonde non sur des criteres
biologiques ou sociaux, mais sur la proximité avec Dieu, mesurée par la piété.

Ce cadre, qu'il soit biblique ou coranique, établit la fraternité comme un
lien fondamentalement ouvert a tous, convergeant vers la foi (al-iman) et
s’éloignant des interprétations doctrinales rigides qui imposent des limites
immuables et qui peuvent transformer certains freres en adversaires au nom
d’une foi spécifique. Cependant, certains traditionnistes (voir Gami‘ al-Tirmidi,
n° 3265) déplacent la signification de la taqwa vers 'adhésion stricte a I'uni-
cité divine (tawhid), transformant ce concept d’'une pratique éthique en

8.  Grieu, « Salut et fraternité ! ».
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un critére de croyance. Cette réinterprétation restreint ainsi la fraternité
coranique aux seuls individus qui reconnaissent l'unicité de Dieu sans y
associer d’autres divinités. Dans cette vision, le tawhid devient un marqueur
déterminant qui distingue les croyants des musrikin (associationnistes), pour
qui cette déviation théologique est percue comme une faute impardonnable
(C.al-Nis@’1v, 48 ; al-M@’ida v, 72). Dés lors, la fraternité, loin de se limiter a un
simple lien d’humanité, devient un lien spirituel conditionné par I'adhésion a
l'unicité divine, ce qui redéfinit les contours de 'altérité et la responsabilité
envers autrui.

Dans certaines interprétations de I'islam, la fraternité est parfois présentée
comme exclusivement réservée aux musulmans partageant le dogme du
tawhid, une conception qui faconne des formes de fraternité difficiles a
accepter pour d’autres. Plusieurs théologiens musulmans, notamment ceux
issus de la tradition hanbalite, ont redéfini les contours de cette fraternité
en distinguant la fraternité générale (al-uhuwwa al-‘@mma) de la fraternité
particuliere (al-uhuwwa al-hassa). Tbn al-Gawzi (m. 751/1350) souligne cette
distinction en affirmant que « cette fraternité spécifique est celle que le
Messager de Dieu a établie entre ses compagnons, sachant que la fraternité
générale, exprimée par ce verset: “Les croyants ne sont que des freres”, est
intervenue avant, mais il [le Prophéte] visait une fraternité particuliére® ». Cette
fraternité générale, souvent évoquée dans la sourate al-Hugurat (C. XLIX, 10),
repose sur la foi commune en l'unicité de Dieu et constitue un lien fondamental
entre tous les musulmans.

Dans cette optique, Ibn al-Gawzi, figure centrale de la tradition hanbalite,
distingue clairement les deux types de fraternité. Il souligne que la frater-
nité générale, basée sur le verset coranique « Les croyants ne sont que des
fréres'© », constitue un lien primordial et spirituel qui unit tous les musulmans
par leur foi en I'unicité de Dieu. Selon lui, ce lien de fraternité est non seule-
ment spirituel, mais également une source d’obligations mutuelles : « Ils sont
redevables de droits les uns envers les autres en raison de cette fraternité™. »
Cette vision hiérarchisée de la fraternité trouve des échos chez des penseurs

9.  «al-uhuwwa al-hassa hiya allati ‘agadaha rasalu Allah salla Allahu ‘alayhi wa-sallam bayna
ashabihi, wa-gad ‘ulima anna al-uhuwwa al-‘amma fi gawlihi ta‘ala: “innama al-mw’minan ihwa” wagi‘a
qabla ‘aqdihi gayru annahu arada al-amr al-hass » (Tbn al-Gawzi, al-Tabsira, vol. 1, 7¢ session, « Sur
la fraternité et 'amitié », p. 635).

10. «innama al-mwminin ihwa » (Ibn al-Gawzi, al-Tabsira, vol. 1, p. 635).

11, «wa-gaba ‘alayhim bi-ha huqiiq ba‘dihim ‘ala ba‘d » (1bn al-Gawz, al-Tabsira, vol. 1, p. 634).
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contemporains comme Isma‘il ‘Ali Muhammad ', qui adoptent également une
lecture stricte et exclusive de la fraternité, la réservant aux seuls musulmans:

Cette fraternité islamique n’est ni une alliance humaine ni un regroupement
ethnique [...]. Elle a été instaurée par Allah, exalté soit-11, et 1égiférée comme
un lien sacré qu’il incombe de préserver. C’est un engagement religieux
dont aucun musulman ne peut se délier [...]. Il ne s’agit donc en aucun cas
d’une coutume héritée, mais bien d'un commandement divin, un principe
fondamental de I'islam™.

La fraternité véritable, selon Isma‘il ‘Ali Muhammad, ne peut s’étendre a
ceux qui ne partagent pas la foi en I'unicité de Dieu, le tawhid constituant le
fondement central de tout lien fraternel authentique.

Le « Document » tente d’établir des points d’entente en formulant une
vision de la fraternité qui vise a extraire la figure du « frére » des détermina-
tions religieuses ou doctrinales pour I'élever a une dimension universelle. En
interrogeant la capacité d’'une telle notion a s’inscrire durablement et a main-
tenir sa pertinence au sein de nos sociétés libérales, diversifiées et traversées
de conflits, nombre d’intellectuels et de philosophes y voient un « signifiant
flottant™# », une « métaphore vive », voire une notion obscure, au point de
lui reprocher son sentimentalisme, son manque de maniabilité politique et,
de fagon générale, d’étre plus «affective qu’effective’® ». D’autres, a I'instar
de Jacques Derrida, s’'interrogent : « Que veut encore dire le nom de “frére”
oul’appel a la fraternité, lorsque celui-ci surgit parmi des paroles d’amitié qui
[...] se sont si radicalement émancipées de toute communauté déterminée,
de toute filiation ou affiliation, de toute alliance de famille ou de peuple'” ? »
Certains ont méme proposé de remplacer la notion de fraternité par celle

12.  Muhammad, al-Uhuwwa al-islamiyya farida Sar‘iyya wa-dariira asriyya, p. 12-13.

13. «Hadihi al-uhuwwa al-islamiyya laysa hilfan basariyyan, wa-1a tagammu‘an ‘irgiyyan [...]. ’Innaha
qgadi’ansa’aha Allah ‘azza wa-galla, wa-Sara‘aha ka-rabita Sar‘iyya yagibu al-hifazu ‘alayha. Hiya ‘agd
Sar la yaguzu li-ayy muslimin al-tahallulu minha [...]. Fa-laysa hada taqalidan mawratan, bal huwa
>amrun ilahiyyun wa-mabda’ islamiyyun asasiyyun » (Ibn al-Gawzi, al-Tabsira, vol. 1, p. 13-14).
14. Budex, « Comment éduquer a la fraternité par la pratique de la discussion a visée
philosophique dans I'école de la République ? », p. 53.

15. Allusion a I'ceuvre de Ricoeur, La métaphore vive.

16. Budex, « Comment éduquer a la fraternité par la pratique de la discussion a visée
philosophique dans I'école de la République ? », p. 53.

17. Derrida, Politiques de 'amitié, p. 337.
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de solidarité, jugée plus efficace et plus opérationnelle’®, Contrairement a la
fraternité, la solidarité souligne le lien comme force d’unification sans poser
d’opposition entre semblable et différent. Or la fraternité engage une dia-
lectique essentielle entre 'assimilation de I'autre et la reconnaissance de sa
différence. Cette tension constitutive de la fraternité ne saurait étre ignorée,
sous peine de voir le concept produire des effets inverses.

Une fraternité autre : lexemple de Lévinas

Le détour par la conception de la fraternité chez Emmanuel Lévinas
(1906-1995) permet de saisir toute I'intensité et toute la profondeur de ce
concept, ainsi que ses limites telles qu’elles apparaissent dans les discours
religieux. I ne s’agit pas ici de juxtaposer la notion de fraternité dans le dis-
cours religieux et dans le discours philosophique, mais d’interroger les ressorts
éthiques de cette notion, que le discours religieux tend souvent a circonscrire,
en particulier dans les mouvements salafistes. Emmanuel Lévinas nous invite
aune réflexion sur une fraternité qui dépasse les cadres théologiques pour se
fonder sur une responsabilité inconditionnelle envers I'autre, la ot certaines
interprétations religieuses en restreignent la portée a la communauté des
croyants.

Dans une logique d’inversion, Emmanuel Lévinas explique que « cette
coincidence dans le méme ol je serais origine [...] est, d’entrée de jeu, défaite
par l'autre™ ». En d’autres termes, le principe fréquemment avancé dans
les discours religieux selon lequel le frere serait une réplique de soi-méme
écarte les spécificités de l'autre et les traits distinctifs qui le différencient
du soi-méme. Lévinas avance que la fraternité originelle ne se résume pas a
une relation que 'on choisit ou que I'on élabore, mais qu’elle constitue une
condition fondamentale de 'humanité, une voie par laquelle le moi s’ouvre a
I'autre. Ainsi, la fraternité - cette capacité a reconnaitre I'autre, radicalement
différent, comme frere - s’établit comme un principe fondateur qui oriente les
comportements et qui affine I'éthique, incitant a agir dans un esprit de solida-
rité et d’acceptation d’autrui. Au fond, 'approche éthique de la fraternité chez
Lévinas met I'accent sur I'état d’étre frére, un état qui émerge a mesure que la

18. Budex, « Pratique de la philosophie et fraternité par la pratique de la discussion a visée
philosophique dans I'école de la République ? ».
19. Lévinas, Autrement qu’étre, ou au-dela de l'essence, p. 202.
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fraternité élémentaire, fondée sur la similitude, recule. Comme le souligne le
philosophe, « les fréres se séparent et oublient leur fraternité pour devenir des
étrangers, c’est-a-dire pour fonder des nations qui accompliront le meurtre
plus tard?° ». Bien que cette perspective puisse paraitre paradoxale, elle vise
néanmoins a transcender les catégories traditionnelles de la fraternité en se
focalisant sur I'expérience concrete de la rencontre avec autrui ainsi que sur
les implications éthiques découlant de cette rencontre. Chez Lévinas, il s’agit
d’une réflexion sur notre responsabilité envers autrui, une relation a laquelle
le moi ne peut « se dérober?'», qui nécessite ainsi un décentrement du moi
pour accueillir I'autre et lui répondre dans sa singularité.

Dans les discours religieux, I'idéal fraternel évoque avant tout le sentiment
d’appartenance a la grande famille de 'espéce humaine. Cette perspective
ne refléte cependant pas toujours la réalité de nos sociétés, dans lesquelles
I'essence de la fraternité émerge nécessairement a travers 1'épreuve de la
différence, de la distinction et de la spécificité. C’est dans le contexte des
conflits, souvent alimentés par les récits religieux, que le véritable moment
pour mettre en pratique la fraternité se présente. Une société modelée autour
d’une idée uniformisatrice de fraternité, congue comme une grande famille
basée sur la similitude, non seulement n’existe pas, mais engendrerait éga-
lement un repli sur soi si elle devait exister. Selon Lévinas, la responsabilité
que j'assume face a un visage qui me regarde comme absolument étranger
constitue le fondement originel de la fraternité®2. Cette notion bouleverse
la perspective traditionnelle en mettant en avant la relation avec autrui
plutdt qu’avec le semblable. Dans la perspective 1évinasienne, la fraternité
ne repose pas sur la similarité ou sur la reconnaissance mutuelle, mais sur
une responsabilité inconditionnelle envers I'autre en tant qu’étre distinct et
surtout étranger. C’est cette responsabilité profonde envers autrui qui établit
le socle méme de la fraternité humaine.

La fraternité a Iépreuve du tawhid

En islam, le dogme du tawhid postule I'unicité de Dieu et interdit de lui
associer une autre divinité; il établit des liens verticaux entre Dieu et ses

20. Lévinas, « Les enseignements », p. 197.
21.  Lévinas, Autrement qu'étre, ou au-dela de l'essence, p. 201.
22. Lévinas, Totalité et infini, p. 234.
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fideles, en contraste avec les liens horizontaux de la fraternité. La doctrine
du tawhid repose sur trois principes fondamentaux :

- Tawhid al-rubtibiyya (I'unicité de la seigneurie), qui souligne que Dieu est
le créateur de l'univers, le pourvoyeur des créatures, le gestionnaire de
leurs affaires et le régisseur de leur condition.

- Tawhid al-ulithiyya (I'unicité du culte), qui stipule que le culte doit étre
exclusivement dédié a Dieu, le seul digne de cette adoration. Ce principe
est celui pour lequel les messagers ont été envoyés afin de guider leurs
peuples.

- Tawhid al-asma wa-l-sifat ('unicité des noms et des attributs), qui
consiste a attribuer a Dieu ses noms les plus beaux et a reconnaitre ses
attributs parfaits3,

Bien que ces trois aspects de la doctrine du tawhid organisent principalement
la relation du croyant avec Dieu, ils peuvent parfois entrer en conflit avec la
notion de fraternité, qui repose sur des relations individuelles d’égal a égal.
D’un point de vue doctrinal, le tawhid, notamment dans certaines interpréta-
tions strictes, est souvent plus contraignant que la fraternité. Cette tension
entre les exigences du tawhid et I'aspiration universelle a la fraternité souléve
une question importante : comment concilier, a travers l'interprétation du
tawhid, I'idée de fraternité universelle avec les principes théologiques de
I'unicité ? En d’autres termes, comment rendre 'unicité moins exclusive pour
donner a l'unité son sens plein et universel ?

Le défi de l'unité avant 'unicité est exacerbé lorsque certaines
interprétations des textes sacrés mettent en garde contre ceux qui se lient a
d’autres croyances. Ces interprétations soulévent une question essentielle :
comment les religions peuvent-elles contribuer a une fraternité véritablement
universelle ? Il est important de reconnaitre I'investissement interprétatif
significatif dans des versets comme le verset 51 de la sourate v al-M@’ida, qui
érige une barriére entre les croyants. On lit : « O vous qui avez cru! Ne prenez
pas pour alliés les juifs et les chrétiens; ils sont alliés les uns des autres. Et
celui d’entre vous qui les prend pour alliés devient un des leurs. Allah ne guide
certes pas les gens injustes. » Bien que le contexte historique de ce verset soit

23. Voir Al Btami, Tathir al-§indn wa-l-arkan ‘an adran al-Sirk wa-l-kufran, Maktabat al-‘ilm,
10¢ édition, 1990, pp. 19-22
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a prendre en compte?4, les interprétations excessives? lui conférent une
portée ahistorique, permanente et immuable qui nourrit des divisions entre
individus partageant la foi et qui contredit I'idéal de fraternité universelle
promu par les discours religieux.

Dans le texte coranique, la fraternité se décline en plus de quarante
nuances, touchant aux aspects parentaux, éthiques, familiaux, tribaux et
religieux. Le Coran présente successivement une fraternité spirituelle, fondée
sur l'unicité de Dieu comme principe unificateur (C. al-Hugurat XLIX, 10), une
fraternité doctrinale, ancrée dans la compréhension partagée des enseigne-
ments sacrés (C. Al Imran 111, 103), et une fraternité éthique, qui prolonge le
culte a travers le respect des droits et des obligations réciproques dans les
relations humaines (C. al-Nis@’1v, 36). Ce déploiement de la fraternité s’inscrit
principalement dans le cadre de la foi, transcendant une identité musulmane
strictement exclusive.

Sur la base de ces définitions, la littérature doctrinale islamique oscille
entre fraternité humaine et fraternité religieuse, selon les perspectives, les
courants et les partis pris idéologiques. Les positions qui postulent une frater-
nité exclusive cherchent les limites de sa dimension humaine en s’appuyant sur
des versets tels que « Quiconque désire une religion autre que I'islam ne sera
pas accepté, et dans I'au-dela, il sera parmi les perdants » (C. al-‘Imran 111, 89)
ou « Ceux qui disent qu’Allah est le Messie, fils de Marie, sont des mécréants »
(C. al-Ma‘ida v, 17). En soulignant 'unicité de Dieu, ces versets peuvent étre
interprétés comme des appels a une fraternité exclusivement musulmane.

La fraternité sous 'angle de cette interprétation du tawhid cristallise la
complexité de I'articulation entre unicité divine et solidarité universelle dans
I'éthique sociale islamique. Les diverses interprétations, oscillant entre rigueur

24. Leverset 51 delasourate v, (al-M@ida) doit étre situé dans le contexte historique de la vie
du prophéte Muhammad a Médine. Apres I'hégire en 622 de notre ére, Médine était une ville
diversifiée, avec des tribus arabes (paiennes et musulmanes) et juives. Initialement, des accords,
comme la Constitution de Médine, visaient a instaurer une coexistence pacifique. Cependant,
des tensions et des trahisons, notamment lors des batailles de Badr (2/624), de Uhud (3/625),
et d’al-Handaq (5/627), détériorérent ces relations. Certaines tribus juives furent accusées
de comploter avec les ennemis musulmans. Le verset 51 conseille ainsi la prudence dans les
alliances politiques et sociales pour protéger la communauté musulmane. Historiquement, ce
verset a été interprété différemment selon les contextes, certains le voyant comme un conseil
pragmatique spécifique a Médine, d’autres I'appliquant plus largement aux relations avec les
non-musulmans. Voir Ibn Katir, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, vol. 3, p. 120 (<https://shamela.ws/
book/23604/1121>).

25, Voir al-Qasimi, Mahasin al-Ta’wil, p. 2024.
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et ouverture, soulignent la nécessité d’'une réévaluation de la perspective de la
fraternité. Des approches comme celle du philosophe égyptien Hasan Hanafi,
qui déconstruit le principe de tawhid, proposent d’élargir les déterminants de
la fraternité a I’échelle de 'humanité, transcendant ainsi croyances et rituels.

La tradition islamique : nouvelles perspectives
et réévaluations

Dans son ouvrage Min al-‘aqida ila I-tawra>® (De la croyance a la révolution)
publié en 1988, le philosophe égyptien Hasan Hanafi interpelle justement les
musulmans sur le principe de tawhid*’. Il appelle a sa libération des entraves,
a son éveil de Iétat de somnolence et a sa transformation en une force active
sur terre ainsi qu’en un mouvement dans I'histoire 28, 1l fait aussi la critique
du turat (patrimoine islamique), lui reprochant d’étre déconnecté de la réalité
contemporaine. Dans le contexte islamique, le patrimoine peut englober divers
aspects du passé, incluant la science, la pensée, I'art et la religion, avec des
connotations positives ou négatives par rapport a 'époque actuelle. Toutefois,
pour Hasan Hanaf, sur lequel s’appuieront nos analyses dans cette derniere
section, le patrimoine représente spécifiquement le passé qui perdure dans
le présent, selon une approche phénoménologique du terme?°. Il demande
ainsi sa modernisation et sa réévaluation a la lumiere des problématiques
contemporaines, ainsi que le réexamen des choix en fonction des nécessités
actuelles. 1l affirme par exemple : « Défendre le tawhid a 'ancienne maniére
n’est plus ni utile ni souhaitable, car bien que présents, nous restons distants.
En revanche, il convient de défendre le tawhid en I’ancrant dans nos réalités
terrestres, celles de notre crise actuelles®. »

Cette vision met en lumiére une dichotomie profonde au sein de 'imaginaire
musulman, tiraillé entre un rejet du monde terrestre et une quéte spiri-
tuelle céleste, oscillant entre purification, impuissance et hypocrisie. Selon
Hasan Hanafi, ce paradoxe trouve ses racines dans 'héritage psychologique de

26. Hanafi, Min al-‘agida ild I-tawra.

27. Hanafi, Min al-‘agida ila I-tawra, p. 20.

28. Hanafl, Min al-‘agida ila I-tawra, p. 32.

29. Hanafi, Min al-‘agida ila I-tawra, p. 33.

30. «fa-lam ya‘ud al-difa‘ ‘an al-tawhid bi-I-tariqa al-qadima mufidan wa-la matliaban, fa-kulluna
mawgudan munazzahiin, wa-lakin al-difa* ‘an al-tawhid ya’ti ‘an tariq rabtihi bi-l-ard, wa-hiya azmatuna
al-mu‘asira » (Hanafi, al-Turdt wa-I-tagdid, p. 23).
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la science des fondements de la religion (Gilm usiil al-din), sur laquelle reposent
les principes actuels du tawhid?'.

La théologie de I'action que défend Hasan Hanafi se déploie dans ses
ceuvres, lesquelles s’articulent autour de trois axes principaux : le patrimoine
islamique classique, la pensée occidentale et I'exégese coranique - ce dernier
axe étant traité dans ses travaux les plus récents. Concernant le premier volet,
Hasan Hanafi rédige notamment Min al-‘agida ila I-tawra, que nous avons déja
mentionné. Comme le suggere le titre, Hanafi y propose une redéfinition
épistémologique de la théologie islamique en déplacant son centre d’intérét
de I'analyse métaphysique de Dieu et de ses attributs vers une approche plus
centrée sur ’humain. A travers cette ceuvre, il ancre la réflexion théologique
dans les réalités humaines et sociales tout en réinterprétant les concepts de
foi et de croyance dans une perspective de changement social. Hanafi cherche
a montrer comment les croyances théologiques peuvent servir de fondement
a des transformations sociales et politiques, proposant ainsi une théologie de
I'engagement face aux défis contemporains.

Cette orientation fondée sur « un raisonnement qui [assimile] humanité et
islamité pour mieux réfuter toute élection d'une communauté particuliére3? »
lui vaut d’étre accusé de promouvoir des perspectives révolutionnaires
islamiques en raison de sa lecture audacieuse et subversive du patrimoine
théologique. Selon Dominique Avon, Hasan Hanafi défend le principe selon
lequel I'athéisme « est la purification de la religion de tous les schémes collés
sur elle au cours de 'histoire33 ».

L’athéisme est un retour a la religion dans sa pureté originelle. Il est une saisie
de I'essence de toute révélation. L’athéisme est souvent le fait de 'homme
qui se sent écrasé sous le poids du Dieu des théologiens [...]. Il est le fait de la
Raison humaine qui réfute les superstitions, le mystere, I'idolatrie, le chosisme
et toute extériorité. [...] L’athéisme est aussi le fait de la liberté. [...] L’athéisme
est aussi le fait de la révolution. [...] L’athéisme contemporain est la religion
des laics et des révolutionnaires. La théologie de la révolution est la seule
théologie possible a notre époque3+.

31. Hanafi, Min al-‘aqida ild l-tawra, p. 32.

32. Avon, « Hassan Hanafi», p. 197.

33. Avon, « Hassan Hanafi», p. 197.

34. Moubarac (éd.), Les musulmans, p. 118-119; cité par Avon, « Hassan Hanafi », p. 197.
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Dans I'introduction de son ouvrage Min al-‘agida ila I-tawra, Hasan Hanafi
déclare: « Les introductions traditionnelles en ‘lm usul al-din commencent
par des louanges a Dieu et des priéres pour Son Messager, illustrant une foi
purement personnelle [...]. Ces prémisses sont généralement recues comme
des conclusions, sans véritable argumentation rationnelle ni explication claire
des objectifs 3. » 1l s’oppose a I'approche traditionnelle qui consiste a suivre
aveuglément les enseignements des prédécesseurs sans renouvellement. Dans
son ouvrage, il critique sans détour les anciens qui « ont suivi la voie de I’ad-
hésion aux regles des ancétres, rapportant leurs propos, commentant leurs
ceuvres et expliquant leurs croyances sans innovation ni ajout, au point que
la science des fondements de la religion ne refléte plus I'histoire de la com-
munauté ni les événements3® ». Le philosophe rejette fermement I'imitation
passive, déclarant : « Nous ne suivons personne, qu’il soit ancien ou moderne...
Ils étaient des hommes et nous sommes des hommes, nous apprenons d’eux,
mais ne les imitons pas37. » Pour lui, cette imitation constitue une véritable
tragédie pour I'époque moderne, qui nécessite une rupture avec la stagnation
intellectuelle. Il appelle ainsi a une ibda‘ (créativité), qui s’opposerait a I'ibtida‘
(hérésie), non par une rupture brutale avec le passé, mais par une innovation
ancrée dans le renouvellement des racines intellectuelles et spirituelles. Il
distingue soigneusement I'innovation destructrice, qui dévie des principes
fondamentaux, de I'innovation créative, qui, tout en restant fidele aux fon-
dements de la foi, les développe pour répondre aux enjeux contemporains.
Hanafi précise que I'« objectif est de révéler la croyance de la communauté et
la maniere dont elle peut étre mobilisée a travers ses forces sociales et poli-
tiques, au service de ceux qui l'interprétent, la comprennent et I'exploitent 38 ».

Pour Hanafi, la solution aux crises contemporaines réside dans al-turat
wa-l-tagdid, c’est-a-dire dans la capacité d’analyser les symboles du patrimoine
et de les reconstruire pour encourager un progres nouveau®. Le patrimoine,
selon lui, est le réservoir psychologique des masses et constitue la base théo-
rique des structures sociales et politiques de la réalité. Ainsi, le patrimoine
ne se réduit pas a un ensemble d’éléments figés et intangibles; il incarne le
passé qui continue a peser sur le présent, influengant les structures mentales
et religieuses actuelles. Hanaft souligne que « le dogme (‘agida) constitue le

35. Hanafi, Min al-‘aqida ila l-tawra, p. 33.

36, Ibid.
37,  Ibid.
38, Ibid.

39. Hanafi, al-Turdt wa-l-tagdid.
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patrimoine, tandis que la révolution (tawra) incarne le renouveau° », Dés
lors, le patrimoine se manifeste comme une force dynamique, inscrite dans
la conscience collective, mais constamment ouverte a des révisions critiques.
Cette approche phénoménologique permet de saisir comment les héritages du
passé structurent notre perception du monde tout en imposant la nécessité
d’un équilibre entre la préservation des traditions (tagalid) et leur transforma-
tion (tagdid). Il ne s’agit pas simplement d’adapter le patrimoine aux exigences
contemporaines, mais de maintenir une tension dialectique entre continuité
et renouvellement afin de permettre a la pensée de s’affranchir des cadres
figés tout en restant enracinée dans une histoire vivante.

Hasan Hanaff précise encore que dans I'ancien droit islamique, les pratiques
de culte (al-‘ibadat) avaient la prééminence sur les rapports interpersonnels
(al-mu‘amalat), lesquels n’étaient abordés qu’en second lieu. Cette prédomi-
nance s’expliquait par le caractére novateur des pratiques de culte pour les
gens de cette époque, leur importance résidant dans le fait qu’elles fournis-
saient un cadre de conduite légale. Hanafi rappelle que « dans le figh ancien,
le caractere des pratiques de culte prédominait, tandis que les relations inter-
personnelles occupaient une place secondaire. Cela s’expliquait par le fait que
les pratiques de culte représentaient un nouveau mode de conduite pour les
gens, dont 'importance résidait dans la capacité a fournir un cadre normatif
légitime+'. » Les rapports interpersonnels sous la forme de la fraternité entre
les gens, bien que guidés par la révélation, n’exigeaient pas une priorisation
immédiate sur les pratiques de culte puisqu’ils s’alignent avec I'esprit de la
révélation, selon lequel les liens entre les musulmans sont considérés comme
un acte ou une extension du culte. Hasan Hanafi remet en question cette
conception orientée exclusivement vers le divin. Dans cette perspective, la
fraternité n’est pas d’abord un lien entre les hommes, mais une extension de
la dévotion envers le Dieu unique, une prééminence que Hasan Hanafi récuse,
comme une maniére de révolutionner la foi islamique en introduisant une
dimension pratique de I’éthique islamique.

40. «Fa-l-‘aqida hiya al-turat wa-I-tawra hiya al-tagdid, al-‘agida hiya iman al-nds wa-riazhuhum,
wa-I-tawra matlab ‘asrihim, wa-l-su’al huwa: kayfa yatimm nagql al-umma ‘ala nahw tabi‘i min al-madi
ila al-hadir? » (Hanafi, al-Turat wa-I-tagdid, p. 38).

41.  «[...] fi lI-figh al-qadim, yudakkir Hasan Hanafi, kana tabi¢ al-ibadat yaglib, baynama kanat
al-mu‘amalat tahtallu martaba taniya. dalika kana yatadahha min datihd bi-anna al-‘ibadat kanat
tumattilu sulitkan gadidan li-I-nds, alladi kanat ahammiyyatuhd tagiimu fi tamnihiha siagan Sar‘iyyan
muhaddadan » (Hanafi, al-Turat wa-l-tagdid, p. 137).
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La théologie de I'action et de la révolution chez Hanafi distingue deux types
de tawhid: le tawhid de parole et le tawhid d’action. Ce dernier se décompose
a son tour en une action négative, qui consiste a renier toutes les divinités
fausses de I’époque, et en une action positive, qui consiste a affirmer un idéal
unique et inclusif. Ces deux actions étant complémentaires de son point de
vue, I'acte de négation libére la conscience humaine de I'oppression, de I'in-
justice et du despotisme en rejetant toute forme de coercition idéologique et
sociale. Cette libération est essentielle pour que I'individu puisse se détacher
des valeurs dominantes et trompeuses de son époque. En parallele, 'acte
d’affirmation permet a ’homme d’adopter un idéal supréme et de proclamer
son allégeance a un principe universel d’égalité, favorisant ainsi la créativité
et 'innovation.

En approfondissant cette analyse, Hanafi déconstruit la profession de foi
islamique en la considérant non seulement comme un énoncé théologique,
mais aussi comme une dualité d’actions concretes et interconnectées. Ainsi,
il met en lumiere les deux dimensions intrinseques du tawhid : I'affirmation
négative («1l n’y a pas de divinité...», La ilaha...), qui rejette toute forme de
domination idéologique, et I'affirmation positive («... excepté Allah », ... illa
Allah), qui engage a la construction d’un ordre éthique fondé sur I'unicité
divine. En insistant sur cette complémentarité, il montre comment le tawhid
transcende les simples croyances doctrinales pour devenir un moteur de
transformation sociale et spirituelle, répondant ainsi aux exigences d'un
engagement universel. Cette réflexion s’inscrit dans le prolongement des
débats anciens, ou la connaissance de Dieu était abordée de maniere spéci-
fique, empéchant souvent la théologie de I'unicité (tawhid) de se déployer en
une pensée sociale et politique ou en une pensée de I'action. Les mutazilites,
par exemple, ont lié le tawhid a des principes sociaux et politiques comme la
justice et le commandement du bien+?, illustrant ainsi comment la réflexion
théologique pouvait se traduire en pensée sociale et politique+3.

42. «LesMu‘tazilites n’ont pas affirmé que le bien et le mal sont intrinséques et absolus [...]. Ils
considéraient que la référence pour définir le bien et le mal repose sur la raison humaine seule
[...]. Ainsi, ils ont distingué entre ce qui est bon en soi et ce qui est mauvais en soi, en fonction
de ce que la raison pergoit comme bon et le juge tel, et ce que la raison per¢oit comme mauvais
et le rejette [...]. Cela signifie qu'ils ont distingué entre ce qui est bon de fagon absolue et ce qui
est relatif [...]. Par conséquent, le jugement de la raison est indépendant et n’est pas soumis
aux critéres normatifs » (‘Amara, al-Mu‘tazila wa-muskilat al-hurriya al-insaniyya, p. 124-125).
43. Hanafl, Min al-‘agida ila I-tawra, p. 20.
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La continuité entre ces deux perspectives réside dans I'idée que le tawhid
n’est pas figé, mais dynamique: il libére d’'un c6té et construit de 'autre,
réalisant ainsi un équilibre entre rupture avec le passé et ouverture vers un
futur porteur d’innovations.

Cette approche conduit Hanafi a critiquer le recours excessif a une
rhétorique dépourvue de contenu concret pour exprimer la foi. Il souligne
que cette méthode repose sur des expressions émotionnelles et mystiques,
au détriment de I'analyse rationnelle et de 'engagement avec la réalité :

Derriére cela ne se trouvent que quelques élans de ferveur religieuse atteignant
parfois le niveau du mysticisme, comme si la proclamation de la connaissance
ne pouvait se faire qu’en s'immergeant dans les émotions soufies. L'expression
de ces sentiments fait souvent défaut a un style argumentatif rigoureux, a une
analyse rationnelle et 2 une description réaliste des phénomenes, se réduisant
a des joutes verbales 44,

Les ornements langagiers et les phrases creuses, fréquents dans les
formulations rituelles islamiques+5, détournent I'attention des véritables
enjeux de la foi, empéchent une compréhension approfondie de la réalité
humaine et déconnectent la foi des besoins de la société.

L’accent mis sur le langage et la rhétorique religieux rappelle les voeux
manquant de substance envers une fraternité mal définie, rendue opaque
et inefficace lorsqu’elle est fondée sur un sentimentalisme renforcé par
une foi qui n’engage ni réflexion critique ni action pragmatique. Selon
Hanafi, cela évoque un mysticisme dans lequel la foi est principalement
émotionnelle. La réorientation de la pensée religieuse vers une approche
plus rationnelle créerait les conditions d’'une « théologie de I'action » dans
laquelle le principe du tawhid ne serait pas seulement formel, mais substan-
tiel, et répondrait aux défis actuels du monde en 'ancrant dans les réalités
terrestres et les crises contemporaines. Rappelant I'exemple du penseur
syrien ‘Abd al-Rahman al-Kawakibi (m. 1320/1902), avocat du panarabisme

44. «War@a dalikala yagid ’illa ba‘d anfus min al-hamds al-dini tasil ahyanan ila mustawd al-tasawwuf,
ka-’anna ilan al-ma‘rifa la yumkin *illa bi-l-gaws fi al-$u‘ir al-safiyya. Ta‘bir hadihi al-masa‘ir yaftaqid
galiban il usliab mundqashi mutaqan, wa-ila tahlil ‘aglani wa-wasf waqii li-lI-zawdhir, mutaqdsir ‘ala
munazarat lafziyya » (Hanafi, Min al-‘agida ila I-tawra, p. 21).

45. Ce que Hanafi (Min al-‘agida ild I-tawra, p. 20) appelle «al-mugaddimat al-imaniyya
al-taglidiyya », « les prémices de la foi traditionnelle ».
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et adversaire d'un panislamisme virulent au tournant du xx¢ siécle, Hanafi
appelle a s’en inspirer:

Le tawhid chez al-Kawakibi est également une affirmation de la liberté humaine
et une résistance aux forces de 'asservissement, de la tyrannie, de I'injustice
et de 'oppression. Ainsi, la transcendance de Dieu se transforme en liberté hu-
maine. Cependant, nous parlons aujourd’hui de tawhid sans évoquer la liberté 4,

Ce déplacement de sens d’un des principes fondamentaux de la doctrine
islamique implique une émancipation de la conscience islamique des
contraintes de certaines valeurs dominantes et 'adoption de nouvelles valeurs
fondées sur une réflexion critique et sur un engagement éthique. Cette
réinterprétation conférerait une dimension libératrice et pragmatique a la
fraternité, favorisant une véritable transformation sociale et spirituelle. En
s'éloignant des expressions vides, Hanafi propose un retour a une pensée
religieuse ancrée dans la réalité, permettant ainsi a I'islam de jouer un réle
constructif dans le progres et le développement humain.

La pensée de Hasan Hanafl esquisse une orientation audacieuse en
présentant la civilisation islamique comme un processus créatif en perpétuel
renouvellement, capable de répondre aux changements politiques et sociaux.
L’appel a la fraternité tel qu’esquissé dans le « Document sur la fraternité
humaine » risque de demeurer un voeu pieux si un changement de paradigme
de lathéologie islamique n’est pas opéré. La transformation de la fraternité en
une force concrete et effective nécessite une refonte profonde des principes
théologiques traditionnels, comme le propose Hasan Hanafl. Ce n’est qu’en
révisant les doctrines pour qu’elles répondent aux réalités actuelles que 'on
pourra surmonter les résistances culturelles et doctrinales, rendant ainsi
possible une fraternité véritablement universelle et résiliente face aux défis
contemporains. Ainsi, la pertinence d’une fraternité effective dépend de la
capacité des responsables religieux a renouveler les interprétations dogma-
tiques pour relever les défis d'un monde en évolution. Cela exige un équilibre
entre la préservation des traditions et 'innovation, un dilemme central pour
la modernité religieuse islamique.

46. Hanafi, al-Turat wa-l-tagdid, p. 104.



LA FRATERNITE DANS LE CONTEXTE ISLAMIQUE

Bibliographie

Sources primaires

Al Biitami, Ahmad ibn Hagar, Tathir al-ginan wa-l-arkan ‘an adran al-Sirk w-I-kufran,
3 vol.,, Bayrit, ‘Alam al-Kutub, 1992.

Muhammad, Isma‘il ‘Ali, al-Uhuwwa al-islamiyya farida Sar‘iyya wa-dartira ‘asriyya,
al-Qahira, Dar al-Kalima li-1-Na$r wa-1-Tawzi, 2012.

Francois & al-Tayyib, Ahmad, « Document sur la fraternité humaine, pour la paix
mondiale et la coexistence commune », Le Saint-Siége, 4 février 2019, <https://
tinyurl.com/yxmma8dw>, consulté le 17 mai 2024.

al-Gawzi (m. 751/1350), ‘Abd al-Rahman ibn ‘Ali ibn Muhammad, al-Tabsira, 14 vol.,
Mustafa ‘Abd al-Wahid (éd.), Bayriit, Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1986.

Hanafi, Hasan, Min al-agida ila I-tawra: al-Muqaddimat al-nazariyya, al-Qahira, Mw’assasat
Hindawi, 2020.

Hanafi, Hasan, al-Turat wa-I-tagdid: Mawqifnd min al-turat al-gadim, al-Qahira, Mu’assasat
Hindawi, 2019.

Tbn Katir (m. 774/1373), Isma‘il ibn ‘Umar, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Bayriit, Dar Ibn Hazm
li-1-Tiba‘a wa-1-Na§r wa-l-Tawzi‘, 1¢r édition, 2000.

Lévinas, Emmanuel, Autrement qu’étre, ou au-dela de l'essence, Paris, Le livre de poche,

1974.

Lévinas, Emmanuel, « Les enseignements » in Rodolphe Calin & Catherine Chalier (éd.),
Parole et silence, et autres conférences inédites au Collége philosophique. CEuvres 2, Paris,
Grasset & Fasquelle, IMEC Editeur, 1950, p. 173-98.

Lévinas, Emmanuel, Totalité et infini. Essai sur Uextériorité, La Haye, Martinus Nijhoff,
1961.

al-Qasimi, Muhammad Jamal al-Din, Mahasin al-Ta’wil, al-Qahira, Dar Thya> al-Kutub
al-‘Arabiyya, 1957.

Tahir ibn ‘A§tir, Muhammad, Tafsir al-Tahrir wa-l-Tanwir, 30 vol., Tinis, Dar al-TTnisiyya
li-1-Nasr, 1984.

103



104

ALI MOSTFA

Sources secondaires

‘Amara, Muhammad, al-Mu‘tazila wa-muskilat al-hurriya al-insaniyya, al-Qahira,
Dar al-Suriig, 1988.

Avon, Dominique, « Hassan Hanafi. Philosophe et théoricien d’une gauche islamique »,
Confluences Méditerranée 108, 2019, p. 195-215.

Budex, Christian, « Pratique de la philosophie et fraternité : un levier pour lutter contre
les inégalités », Education et socialisation. Les cahiers du CERFEE 53, 2019.

Budex, Christian, « Comment éduquer a la fraternité par la pratique de la discussion
avisée philosophique dans Iécole de la République ? », Tréma [En ligne], 53, 2020,
<http://journals.openedition.org/trema/5776>, consulté le 3 mai 2024.

Derrida, Jacques, Politiques de 'amitié, Paris, Galilée, 1994,

Grieu, Etienne, « Salut et fraternité ! », dossier « La fraternité, une contre-culture ? »,
Revue Projet 329, 2012/4, p. 60-66, <https://doi.org/10.3917/pro0.329.0060>, consulté
le 23 avril 2024.

Moubarac, Youakim (éd.), Les musulmans. Consultation islamo-chrétienne, Verse et
controverse 14, Paris, Beauchesne, 1971.

Ricoeur, Paul, La métaphore vive, Paris, Le Seuil, 1975.

Résumé / Abstract / _asds

Cet article examine les enjeux de la fraternité dans le contexte islamique
a travers I'analyse du « Document sur la fraternité humaine », signé par le
pape Frangois et le grand imam d’al-Azhar, Ahmad al-Tayyib. Il met en lu-
miére les limites et les défis liés a la mise en ceuvre concrete de la fraternité
comme réponse aux violences religieuses et sociales. S’appuyant sur les
idées du philosophe égyptien Hasan Hanafi, lié aux Fréres musulmans dans
sa jeunesse, l'article soutient I'idée que sans un changement de paradigme
théologique au sein de I'islam, la fraternité restera une notion exclusive. La
refonte des doctrines traditionnelles parait alors indispensable pour faire
de la fraternité une valeur résiliente et inclusive, capable de répondre aux
réalités contemporaines.

Mots-clés: fraternité, unicité, patrimoine, tradition, responsabilité.



LA FRATERNITE DANS LE CONTEXTE ISLAMIQUE
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This article examines the challenges of fraternity in the Islamic context by
analysing the “Document on Human Fraternity”, signed by Pope Francis and
the Grand Imam of al-Azhar, Ahmad al-Tayyib. It highlights the limitations
and obstacles associated with the practical implementation of fraternity as a
response to religious and social violence. Drawing on the ideas of the Egyptian
philosopher Hasan Hanafi, who was associated with the Muslim Brotherhood
in his youth, the article supports the idea that, without a theological paradigm
shift within Islam, fraternity will remain an exclusive concept. The reform
of traditional doctrines is therefore essential to transform fraternity into a
resilient and inclusive value capable of addressing contemporary realities.

Keywords: fraternity, unity, heritage, tradition, responsibility.
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More of the Same?

Reading the “Document on Human Fraternity”
in the Context of Women'’s Rights
and Interreligious Dialogue

MICHAELA QUAST-NEULINGER
UNIVERSITAT INNSBRUCK

dignity and rights in interreligious relations, little attention has been

paid to a dedicated passage on the issue in the “Document on Human
Fraternity”. This is despite the turn amongst scholars of Christian-Muslim
dialogue to gender justice. This contribution aims to address this gap. It
assesses whether the document goes beyond “spiritual equity, but no legal
equality” on doctrinal and performative levels; outlines the role of women'’s
rights in previous Christian-Muslim dialogue, including their participation in
related processes; and provides a close reading of the document’s passages in
which it determines whether the passage surpasses previous statements. The
paper will also analyse the passage’s reception history and the involvement
of women. Against the backdrop of Pope Francis and Grand Imam al-Tayyib’s
rejection of empty dialogue without real-life consequences, this paper ques-
tions whether the passage has tangible effects or remains confined to narrow
doctrinal discussions. In order to put the document’s highly practical sug-
gestions actually into practice, this paper suggests to address the challenges
of female religious authority and epistemic injustice. If religious traditions
themselves are able to face the hidden, but deeply influential power struc-

D ESPITE longstanding contestations over the complex issue of women’s

tures internal to religions, they will be able to fully contribute to the vision
of human fraternity they suggest to the world.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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Women'’s Rights in Christian-Muslim Dialogue

Within the Catholic Church, the Second Vatican Council constituted a
Copernican turn both for interreligious dialogue and the Church’s approach
to the realities of life for both men and women. The pastoral constitution
“Gaudium et spes” speaks of “the duty of scrutinizing the signs of the times
and of interpreting them in the light of the Gospel”.! One of these “signs of
the times” concerns the relation between men and women, especially the fact
that women are denied their basic rights in many global contexts. “Gaudium
et spes” states:

True, all men are not alike from the point of view of varying physical power
and the diversity of intellectual and moral resources. Nevertheless, with res-
pect to the fundamental rights of the person, every type of discrimination,
whether social or cultural, whether based on sex, race, color, social condition,
language or religion, is to be overcome and eradicated as contrary to God’s
intent. For in truth it must still be regretted that fundamental personal rights
are still not being universally honored. Such is the case of a woman who is
denied the right to choose a husband freely, to embrace a state of life or to
acquire an education or cultural benefits equal to those recognized for men.?

This said, the authors of “Gaudium et spes” were aware of the entangled
relationship between the social and legal process of emancipation of women
and the making and development of the family. The emancipation of women
will affect the family, how people theoretically reflect upon family and
the social order, but probably even more important, how people actually
live their lives. Consequently, “Gaudium et spes” summarises: “The children,
especially the younger among them, need the care of their mother at home.
This domestic role of hers must be safely preserved, though the legitimate
social progress of women should not be underrated on that account.” The
text acknowledges that women work in all spheres of the world, but warns:
“It is fitting that they are able to assume their proper role in accordance with
their own nature. It will belong to all to acknowledge and favor the proper
and necessary participation of women in the cultural life.”+

Paul VI, “Gaudium et spes”, § 4.

Paul VI, “Gaudium et spes”, § 29.
Paul VI, “Gaudium et spes”, § 59.
Paul VI, “Gaudium et spes”, § 60.
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There can be no doubt about the revolutionary character of the statement
of “Nostra aetate” on non-Christian religions, particularly on the Muslim faith.
However, it is noteworthy that a previous text had suggested to include
family and social values into “Nostra aetate”. This had been rejected during
the discussions at the council by the Fathers of the Council due to the legal
possibility of polygamy and rejection of the wife in Islamic law.5 Thus, while
both women’s emancipation, the changing conditions of family life, and a
renewed attitude towards Muslims are at the centre of the Second Vatican
Council’s teachings, there is no connection made between these issues and
questions pertaining to the theology of religions, interreligious dialogue, and
women’s rights in particular.

This is despite the role of women being one of the most heated issues both
within religious communities and in interreligious relations. How religious
traditions deal with “the women’s issue” has become a litmus test for reli-
gions in secular and liberal environments. In his “Reflections on Globalizing
Culture Wars”, Dmitry Uzlaner points out that during the papacies of Paul VI
and John Paul II, several Muslim actors, like the Organization of Islamic
Cooperation, had joined forces with the Vatican and the American Christian
Right. Although this traditionalist position is now pushed by the Russian
Orthodox Church and its allies in particular,® these alliances are not as close
anymore as they used to be. Pope Francis started a new era of dialogue and
“replaced socially conservative rhetoric with a much more moderate stance,
open to new progressive social and cultural trends”.” Moreover, the alliance
between Evangelicals and traditionalist Muslim actors broke down after
the September 11 attacks. Uzlaner concludes: “Actually, disappointment
in former allies—Catholic and Muslim—was one of the crucial factors that
pushed the American Christian Right to seek new allies in Russia.”® Can we
draw another conclusion too, namely that this “disappointment” also led to a
renewed, more nuanced dialogue between Catholic and Muslim leaders—the
Pope and the Grand Imam in particular—in the field of women’s rights and
the role of the family?

The full title of the “Document on Human Fraternity” reads “for world
peace and living together”. The “Document” can be read as a reaction to the

5. O'Mahony, “Catholic Theological Perspectives on Islam at the Second Vatican Council”,
p. 397.

6.  Uzlaner, “Epilogue: Reflections on Globalizing Culture Wars”, p. 141.

7. Utzlaner, “Epilogue: Reflections on Globalizing Culture Wars”, p. 149.

8.  Utzlaner, “Epilogue: Reflections on Globalizing Culture Wars”, p. 149.
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deeply polarised world and ongoing culture wars that erupted in the 1970s
in the United States, spread across the globe, and turned into hot wars in
several instances, especially in Russia’s recent war against Ukraine.? It is an
attempt to provide more nuanced, yet clear orientation in a fragile, precarious
world. Since so-called “traditional values”, “gender”, and “the family” are at
the core of these global culture wars, an understanding of Pope Francis and
Grand Imam al-Tayyib’s take on these matters in the “Document on Human

Fraternity” seems all the more important.

A Close Reading: Women'’s Rights in the “Document”

What's so New? Liberties, Citizenship, Women’s Rights

The political scientist Mariano Barbato summarises the revolutionary
character of the “Document” as follows:

Coming back to the question of the Muslim-papal relationship and the Abu
Dhabi declaration, the real news with respect to the papacy is that renowned
Muslims scholars and elder statesmen backed by powerful rulers were inte-
rested in joining forces with the papacy in a public diplomacy event to promote
peace in the Middle East and strengthen Muslim identity as a peaceful nation,
internally as well as externally.™

For the first time in history, one of the central doctrinal authorities of
Sunni Islam, the Grand Imam of al-Azhar, joined forces with the Pope, the

9.  Thisisno attempt to interpret the Russian war on Ukraine exclusively through the lenses
of a culture war turned into a hot war. The reasons are highly complex. But the cultural and
spiritual dimension of the war must not be underestimated. For a deeper understanding, the
contributions of Kristina Stoeckl are highly elusive. See Stoeckl, “Russia’s Spiritual Security
Doctrine as a Challenge to European Comprehensive Security Approaches” (for an introduction
to the development of a “spiritual security doctrine” in Russia from the 2000s onwards, based
on a close reading of official documents of the Kremlin and the Russian Orthodox Church);
Curanovié, “Russia’s Mission in the World” (for a detailed overview of the Russian Orthodox
Church’s “messianic mission” of spreading the so-called “traditional values” and its melting
with imperial power politics). For Stoeckl, the Russian invasion of Ukraine was clearly prepared
by a decade of traditionalist propaganda by religious actors and their political allies. For a short
overview, see Stoeckl, “A Moralist International Under Arms?”.

10. Barbato, “Postsecular Plurality in the Middle East”, p. 8.
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highest doctrinal authority of the Catholic Church, to issue a joint declaration.
This was a powerful signal both internally, within their respective religious
communities, and externally, towards the global public. The initiative re-
ceived the additional support of a large number of Muslim scholars (notably
the Muslim Council of Elders) and Sunni political leaders. For Barbato, the
main intention of the Muslim scholars was to forge peace within the Muslim
world, where the Muslim Brotherhood and Shiite Iran’s political Islam were
viewed very critically." He describes the “Document” as an expression of a
“postsecular pluralism” that was spreading in the Middle East—one that was
open to more conservative religious groups open to dialogue:

The plurality of the Middle East is becoming increasingly postsecular as public
and political arrangements emerge that integrate more religious communities
into public life and political participation without denying pious strata of the
population participation on the basis of their creed, as long as they abstain
from homogenizing politics as part of their politics of becoming. The tradi-
tionalist coalition, spearheaded by the UAE, Egypt, and the Muslim Council
of Elders who signed the Document of Human Fraternity, seems to present a
promising approach of a postsecular Middle East in that respect. However, the
project is certainly embedded within a restrictive and authoritarian version
of power politics of becoming.™

While Barbato mainly focuses on the formal structure of the declaration,
three aspects of its content deserve special attention, as pointed out by
Emmanuel Pisani and Felix Korner.” First, religions and global leaders are
called to engage towards peace particularly by clearly supporting fundamen-
tal liberties, notably the “freedom of belief, thought, expression and action”.
Second, the “concept of citizenship” must be endorsed, while any “discrimi-
natory use of the term minorities” must be rejected. And third, the Pope and
the Grand Imam dedicate a whole paragraph to the rights of women. It states:

It is an essential requirement to recognize the right of women to education
and employment, and to recognize their freedom to exercise their own po-
litical rights. Moreover, efforts must be made to free women from historical

11. Barbato, “Postsecular Plurality in the Middle East”, p. 11.

12. Barbato, “Postsecular Plurality in the Middle East”, p. 9.

13. Pisani, “Le Document sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et la Charte
de La Mecque du 29 mai 2019”; Kérner, “Das Dokument von Abu Dhabi”.
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and social conditioning that runs contrary to the principles of their faith and
dignity. It is also necessary to protect women from sexual exploitation and
from being treated as merchandise or objects of pleasure or financial gain.
Accordingly, an end must be brought to all those inhuman and vulgar practices
that denigrate the dignity of women. Efforts must be made to modify those
laws that prevent women from fully enjoying their rights.#

While the support for fundamental liberties, and in this context, pluralism,
as well as the demand for equal citizenship are widely discussed in the litera-
ture discussing the document’s reception, there is hardly any debate over the
reception history of the paragraph on women’s rights. Emmanuel Pisani un-
derlines the importance of the paragraph: “While their rights remain governed
by divine law, the Charter clearly calls for a change in their situation.” These
changes are requested for the social, political, scientific, and even religious
sphere. Pisani’s judgment is clear: “The diagnosis is astonishingly lucid.”

Laurent Basanese briefly discusses the resistance within Muslim debates to
the Grand Imam’s support for women'’s rights. He refers to the case of Egypt
and the Muslim Brotherhood’s resistance to al-Tayyib’s rejection of polygamy
in the aftermath of the “Document on Human Fraternity”.'s

Despite references to the paragraph on women’s dignity and rights like
these, a dedicated discussion or even active engagement with the passage’s re-
ception history remains lacking. This is no “accident”; rather, it is symptomatic
of interreligious dialogue, as I shall outline in what follows.

Women’s Rights are Human Rights

The “Document” clearly acknowledges the equal rights and duties of all
people, regardless of gender, religion, colour, ethnicity, or language. The
document’s core text opens as follows: “In the name of God who has created
all human beings equal in rights, duties and dignity, and who has called them
to live together as brothers and sisters, to fill the earth and make known the
values of goodness, love and peace.””

14. Francis & al-Tayyib, “A Document on Human Fraternity”.

15. Pisani, “Le Document sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et la Charte
de La Mecque du 29 mai 2019”, § 35.

16. Basanese, “Il Documento sulla fratellanza umana per la pace mondiale e la convivenza
commune del 4 febbraio 2019”.

17. Francis & al-Tayyib, “A Document on Human Fraternity”.
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The paragraph on the rights of women is embedded in a universal
framework, in which the Pope and the Grand Imam particularly emphasise
fundamental liberties and full and equal civil rights. This highlights that
women’s rights are not rights out of the ordinary, but belong to fundamental
human and civil rights. The “woman” is not anymore considered “the Other”,
as famously stated by Simone de Beauvoir, but a human being—women’s
rights are human rights.

The paragraph specifically dedicated to “women” speaks of the
“indispensable need to recognize women’s rights to education, to work,
and to exercise their own political rights”. “Women” must be freed from
all “historical and social constraints” that are contrary to faith and dignity.
They must not be used, brokered, or sold as a commodity. These rights must
be guaranteed at the state level; but above all, they must be put into practice
by creating appropriate legal provisions and combating degrading practices
and customs.

Who is the addressee of these demands? The “Document” is self-referen-
tial, opening by speaking of “we ourselves”, i.e. the authors, and all “leading
personalities of the world” who have a special responsibility for peace. It is
therefore not a question of religious authorities instructing the outside world,
but a reminder for everyone of the shared responsibility when it comes to
living together in this world. At the same time, religions have a special si-
gnificance for the “building of global peace”, as the authors state in the final
paragraph before they mention the twelve crucial demands of peace.

Against this backdrop, the critical comments that follow are not intended
to diminish the significance of the “Document”; rather, by providing them,
I hope to contribute to a more in-depth reception of the passage in question.

Protect Her! Or: The Continuation of Paternal “Equality”

The formal framework of the “Document” shows that women'’s rights are
human rights; all are sisters and brothers, with the same rights and duties,
with equal dignity. But if we read the paragraph on “women” carefully, a break
becomes apparent. The authors literally want to “free women” and “protect
women”. The “Document” states that “women” should no longer be treated as
a commodity; at the same time, the statements on women’s rights are written
in a way that makes “women” appear passive within a system characterised
by benevolent paternalism. On the one hand, the “Document” calls for full
freedoms and civil rights regardless of gender; on the other, it continues to
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decide for women, in this case generously granting them their rights. Does
the “Document on Human Fraternity” have women’s autonomy and agency
in mind or are these merely “granted” by higher authorities?

The “Document” as a whole no longer allows us to speak of “spiritual
equity” while rejecting equality, a wording which is still all too common
in theological and religious discourse. But the wording of the paragraph
on “women” risks falling into the trap of essentialism and a paternalistic
pseudo-equality that describes “women” primarily as the object of a strong
“patron” who grants them “rights” but does not acknowledge that they have
their rights simply by virtue of being human beings. Historian James Chappel
describes the Catholic Church’s struggle with modernity as a struggle between
fraternal accounts and paternal accounts of society.”® Pope Francis and the
Grand Imam are in the tradition of fraternal modernism which appreciates
the separation of state and religion, and of human rights and fundamental
liberties. However, the language of “protection”, “granting”, and “liberating”
is still reminiscent of paternal modernism’s problematic heritage. Notably, this
relates to essentialising concepts of gender, views on reproductive control,
and the maintenance of strict hierarchies, especially in the context of family
and marriage, which, at times, bear a concerning resemblance to totalitarian
political systems that both religious leaders are very critical of.

The Co-Responsibility of Theologies and Religious Communities

for Violence and Discrimination against Women

A question we must sincerely ask is whether some responsibility for the
continued exploitation, discrimination, oppression, and violence against
women—phenomena that the Pope and the Grand Imam denounce—lies with
particular theological views. Both Jesus and Muhammad benefitted from
the support of women in their immediate environment and called for more
equality of men and women, including the recognition of women’s dignity.
Nevertheless, the historical development of Christianity and Islam did not
necessarily follow the path of Jesus and Muhammad, and contributed to,
or even enhanced the submission of women within patriarchal social and
theological systems.

Within Christian theology, the degradation and exclusion of women is deeply
rooted in Aristotelian philosophy, patriarchalism, and a masculinist reading of

18. Chappel, Catholic Modern.
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Scripture. Theologians like Rosemary Ruether™ or Kari Elisabeth Berresen2°
have highly contributed to revealing these theological structures of vio-
lence and oppression. Most recently, Lucia Vantini, Luca Castiglione, and
Linda Pocher presented a critical reading of Hans Urs von Balthasar’s
ecclesiology and anthropology in order to overcome misogynist structures
in Catholic theology and the Church.*

Also within Islamic theology critical readings of the Qur’an, the Sunna, and
Shari’a have started. Pioneers like Amina Wadud*> and Asma Barlas® offer
careful re-readings of the Qur’an in order to show that gender discriminatory
interpretations of the revelation are deeply rooted in patriarchal contexts, but
actually do not correspond with the Qur’an’s intention to pave a way for full
equality. Legal scholar Khaled Abou el-Fadl*# challenges traditionalist legal
scholarship by analysing how the Shari’a was and is used to control women.

It is not enough to blame others for abusing religious sources, for following
awrong interpretation of a given Scripture, or to form interreligious alliances
“against” another who is accused of going the wrong way. Especially within
interreligious dialogue it is an unfortunate common practice to present oneself
as the “liberator of women”, offering them the path to their true, divinely
subscribed role. Jeannine Hill Fletcher rightly observes in her discussion of
Christian-Muslim meetings that “women” too often serve as “fictive figures
rhetorically constructing roles for women”.?s

“The woman” becomes a kind of identity marker either against the religious
other or against the non-religious. What is missing, however, is an honest
review of one’s own practices and theologies as already prepared by many
scholars within the Muslim and Christian discourse.?® Throughout history, the
submission and exploitation of women has been intrinsic to many religions
and their theologies. Religious communities must assess their theologies with
regard to gender equality and full human dignity in order to be able to since-
rely contribute to peace and justice in the world as the “Document on Human

19. Ruether, Sexism and God-Talk.

20. See Borresen, Subordination and Equivalence, a seminal study on woman’s anthropology
in Augustine and Thomas Aquinas, two of the most influential theologians until today who
severely contributed to the subordination of women.

21. Vantini, Castiglioni & Pocher, «Smaschilizzare la chiesa?».

22,  Wadud, Qur'an and Woman.

23. Barlas, Believing Women in Islam.

24. Abou el-Fadl, Speaking in God’s Name.

25.  Hill Fletcher, “Gift to the Prophet from a King”, p. 37.

26. See the examples given above.
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Fraternity” calls for. Therefore it is essential to bring the critical academic
work of theologians into the discourses of the respective communities,
especially on an authoritative level.

The “Document” calls upon the authors themselves and the “leaders of the
world”?” to foster a new culture of understanding. This indicates that the Pope
and the Grand Imam are aware of the responsibility of their own respective
faith communities and are not just instructing an external audience. While
outwardly all are on a pilgrimage towards a real culture of fraternity, there is
no indication that faith communities recognise the systemic responsibility of
exclusivist, discriminatory theologies that have historically legitimised—and
in cases continue to legitimise—violence and oppression against women in
particular. As will be discussed below, there is a lack of sensitivity for the
deep structures of epistemic injustice prominently featured in theology, and
interreligious dialogue in particular.

This weakens the basic intention of the “Document on Human Fraternity”:
to foster collaboration towards a culture of dialogue and true fraternity that
must be accompanied by a critique of internal power structures. Authentic
transformative action prerequisites an honest assessment of intrinsic epistemic
and social injustice on a systemic level.

Family and Religious Values: An Ambivalent Answer to the Crisis

The Pope and the Grand Imam express a deep concern for the fragility of
this world. According to the “Document”, religion and family are in danger
due to the decline of values. At the same time, they are seen as the ultimate
remedy for the world’s ills.

This call for a return to religion and family is highly ambivalent. The
family is a core social institution. Within families, however they are actually
constructed, the next generation is raised. Religion is a source of peaceful
coexistence, but it can also give rise to deep violence. Pope Francis and Grand
Imam al-Tayyib are fully aware of the dangerous potential of religion. But are

”, @

27. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”: “We, who believe in God and in
the final meeting with Him and His judgment, on the basis of our religious and moral responsi-
bility, and through this Document, call upon ourselves, upon the leaders of the world as well
as the architects of international policy and world economy, to work strenuously to spread the
culture of tolerance and of living together in peace; to intervene at the earliest opportunity to
stop the shedding of innocent blood and bring an end to wars, conflicts, environmental decay
and the moral and cultural decline that the world is presently experiencing.”
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they also aware of the ideologization of the family, especially in the context
of ongoing wars? As the sociologist of religion Kristina Stoeckl has shown
several times in her studies, fundamentalist actors from different Christian
denominations have been working for many years on a “traditionalist alliance”
around the “traditional family”, which is, according to these networks, being
destroyed by “the West” and “liberalism”, but above all “genderism”.?® At the
centre of these networks are the Russian Orthodox Church and American ac-
tors, with Eastern and central Europe increasingly becoming a key arena for
the global culture wars in recent years. On a theo-political level, Hungarian
Prime Minister Victor Orban plays a pivotal role.?®

The return to religion and family is not simply the solution, it can also be
part of the problem and a cause of war. As has been shown above, the protec-
tion of traditional values, focusing on the patriarchal family and gender roles,
is at the core of the global culture wars which can easily turn into concrete
violence against those who do not follow the traditionalist way. Thus, it is
essential to develop a careful theology of religion in the public sphere and
a thorough reflection of what “family” actually means and should be. This
pressing theological task can only be done in dialogue with society in its
plurality and the social sciences.

A Slow Reception Process

While the “Document of Human Fraternity” is celebrated as a keystone of
interreligious dialogue and peacebuilding, one incentive for the promotion
of dialogue, the dimension of women'’s rights and gender equality, is widely
ignored on a practical level.

Currently, there is not a single woman serving in the Higher Committee
of Human Fraternity. More sensitivity for gender relations can be seen in
the case of the Zayed Award for Human Fraternity. Regularly, both men and
women are awarded the prize. The jury member of 2023, the former Costa
Rican Vice-President Epsy Campbell Barr, stated in an interview: “We need
more understanding between the sexes in order to build a better world. It is
impossible to do so without the inclusion of women. This is where the message

28. Stoeckl & Uzlaner (eds.), Postsecular Conflicts.
29. Quast-Neulinger, “Saving Nation, Faith and Family”.

17



118

MICHAELA QUAST-NEULINGER

of the human fraternity is important: through the promotion of equality and
non-discrimination.”3°

Within the Catholic Church, it is particularly the World Union of Catholic
Women'’s Organization (WUCWO) and the Dicastery on Interreligious Dialogue
that jointly support the promotion of fraternity and women’s rights and di-
gnity. In March 2020, WUCWO invited for an online conference with women
from different religions to discuss the culture of universal fraternity.> In the
years that followed, WUCWO continued this engagement with more confe-
rences. This included a conference in January 2023 on “Women Building a
Culture of Encounter Interreligiously”. Even the United Nations general as-
sembly in May 2023 was dedicated to “Women of WUCWO: Artisans of Human
Fraternity for World Peace” 3>

In September 2022, the “Final Declaration of ‘VIIth Congress of the Leaders
of World and Traditional Religions’ adopted the message of the “Document
on Human Fraternity” on women'’s rights: “We stand for the protection of
the dignity and rights of women, the improvement of their social status as
equal members in family and society, as well as encourage their inclusion in
the peace processes in cultural and religious settings.”33 In his final address,
Pope Francis became even more concrete:

If peace is lacking, it is because care, tender love, the ability to generate life
are lacking. Our quest of peace must thus increasingly involve—and here is the
second word—women. Because women bestow care and life upon the world:
they are themselves a path towards peace. For this reason, we have endorsed
the need to defend their dignity and to improve their social status as equal
members of the family and of society. Women must also be entrusted with
greater positions and responsibilities. How many calamitous decisions might
have been avoided, had woman been directly involved in decision-making!
We commit ourselves to ensuring that women are increasingly respected,
acknowledged and involved!34

we

30. Al-Faour, “Promotion of Human Fraternity Must Extend to Empowerment of Women’,
Zayed Award Panel Judge Epsy Campbell Barr Tells Arab News”.

31. Reis, “Women Creating Human Fraternity”.

32, Glatz, “Women Are Exploited in Political Disputes, Cultural Ideologies, Pope Says”.

33. Francis, “Address of His Holiness”.

34. Francis, “Address of His Holiness”.
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This statement points to the crucial issue. If the exclusion, discrimination,
and submission of women continues, there will be no peace. The “Document
on Human Fraternity” is aware of this causal connection, but it lacks imple-
mentation both in the world and within the respective religious communities,
on a theological, legal, and social level.

Far from being accidental, this is rooted in a systemic problem within
theology and interreligious dialogue in particular as will be shown in the
next paragraph. Women are widely excluded from religious authority and
suffer from highly problematic structures of epistemic injustice. These sys-
tematic problems inhibit the realisation of authentic religious diplomacy
towards peace on a global level. How can religious actors promote peace and
fraternity if they themselves still have not overcome the epistemic injustice
of interreligious dialogues?

In the following, I will introduce two theologians, Catherine Cornille and
Judith Gruber, who critically reflect upon the unjust structure of interreligious
dialogue. I will finally come back to the “Document on Human Fraternity”
and discuss to what extent these unjust structures are present there as well
and where we could go further towards fostering a true culture of dialogue
and deep solidarity that both Pope Francis and Grand Imam al-Tayyib hope
to cocreate with all people of good will.

Women and Interreligious Dialogue: A Blind Spot?

The Challenge of Religious Authority

The Catholic theologian Catherine Cornille reminds us that high-level
meetings are usually men’s meetings. Academic theology of religions remains
mainly a “man’s business” (exceptions like Cornille herself confirm the rule).
At a grassroots level, however, women are actively engaged in transformative
work. It starts for example with local interreligious and intercultural mee-
tings like the one in Hall in Tyrol. In 2004, the Focolare Movement started
an intercultural women’s meeting in this small town close to Innsbruck
(Austria). Hall is home to people from more than fifty-four different countries.
Some women realised that they could make a difference on a local level by
building bridges, getting to know each other, and thus become one human
family. The women meet for chats, share their daily life experiences, help
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each other—simply become friends. In 2024, the initiative received the tenth
annual Kurt Schubert Memorial Award.3

But problems remain: firstly, women continue to be excluded from
exercising official religious authority; and second, access to thorough
theological education often remains limited for women or even forbidden.
Jeannine Hill Fletcher summarises the problem: “When nearly every reli-
gious tradition of the globe has reserved leadership and authority to men,
women too often have been barred from the training necessary to be consi-
dered ‘authoritative’.”3® The consequences are dramatic. Fletcher notes that
“doctrines’ that serve as a point of departure for interreligious dialogue [...]
serve to confirm male privilege”.3?

At the same time, the existence on the margins connects people and opens
up opportunities to move away from the centre and its powerful control
mechanisms: “Being theologically uneducated and outside of the mainstream
leadership, these women operated in the margins of their respective traditions,
a place which is often seen as a fertile ground for interreligious dialogue.”3?
But where can these dialogues of life become broadly fruitful? Can they be fed
into communities if the so-called “dialogue of life” takes place far away from
the “experts”, the central religious authorities, and is held in low esteem by
them? This problem is de facto exacerbated when interfaith dialogues nego-
tiate areas that essentially affect women’s lives to the exclusion of women.
Catherine Cornille summarises critically: “Women have been used as pawns
in the exchange between male religious leaders, and male leaders continue to
often display agreement and solidarity in matters that deeply affect women
but over which they have no say.”°

This criticism can also be applied to the “Document on Human Fraternity”
but above all to the past five years of its reception. Jeannine Hill Fletcher
differentiates between two types of dialogue, the “Parliament Model” and the
“Activist Model”. In the “Parliament Model”, one representative speaks for the
whole religious community. It is mainly an exchange of positions. The “Activist
Model” aims for a “transformation of the world and the transformation of

35, For more information on the activities of the women in Hall, see the Internet site
Fokolar Bewegung (<https://tinyurl.com/3e6xj5ke>); see also Bsteh & Proksch (eds.), Festschrift
zur 10. Preisverleihung, Innsbruck, 2024.

36. Hill Fletcher, “Gift to the Prophet from a King”, p. 35.

37. Hill Fletcher, “Gift to the Prophet from a King”, p. 35.

38. Cornille, “Introduction: On Women and Interreligious Dialogue”, p. 3.

39. Cornille, “Introduction: On Women and Interreligious Dialogue”, p. 3.
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religions”.#° The “Document on Human Fraternity” mixes both models. It is
the result of a dialogue between male leaders, but it aims at the transforma-
tion of the world. In this transformation, standing up for the poor has been at
the focus of feminist theologians across religions since the very beginnings,
especially in the 1970s. Hill Fletcher notes: “In academic circles from the 1970s
through the present, feminist theologians from across the religions have
addressed the suffering rooted in the oppression of sexism, and the social
conditions that acutely impact poor women and women of color, as primary
foci for inter-religious dialogue.”#!

This common aim of transforming the world could bring together feminist
theologians and the intentions of the authors of the “Document on Human
Fraternity”. Such an approximation would require a positive evaluation of
feminist ethics, as well as feminist philosophy and theology and their posi-
tive contribution to an internal transformation of the religious communities
and their teachings and practices.* Jeannine Hill Fletcher remarks: “Women
who have been trained in feminist methodologies will bring activist methods
even to a dialogue formulated in parliament fashion. [...] Women trained in
a feminist approach to religions will bring to the dialogue an ambiguous
outlook on the status of religion, and a willingness to raise difficult issues in
the context of the inter-religious setting.”+3

Unfortunately, women and feminist scholarship (which is not only
conducted by women) have for a long time been marginalised within the
respective religious communities. The reception process is very slow, but it
gets forward. More and more women hold professorships at universities. At
the same time, religious communities start reflecting about the possibility of
women'’s religious authority on many different levels. An interesting example
is the book «Smaschilizzare la Chiesa?».44 The contributions of the three authors
are based on their presentations to the Council of Cardinals in the Vatican.

40. Hill Fletcher, “Women in Inter-Religious Dialogue”, p. 174.

41. Hill Fletcher, “Women in Inter-Religious Dialogue”, p. 175.

42. After decades during which feminist works were marginalised, the invitation of
Linda Pocher and her colleagues to the Council of Cardinals in December 2023 is to be seen as
a major step forward. Their book («Smaschilizzare la Chiesa?») is based on the talks they have
given there. The authors positively refer to many theologians who in the past were severely
criticised or even completely excluded from “feminism”; Irmtraud Fischer, a scholar of the
Hebrew Bible (01d Testament), is for example still not “citable” for many Church authorities,
but the authors of «Smaschilizzare la Chiesa?» now brought her to the Vatican.

43. Hill Fletcher, “Women in Inter-Religious Dialogue”, p. 176.

44. Vantini, Castiglioni & Pocher, «Smaschilizzare la chiesa?».

121



122

MICHAELA QUAST-NEULINGER

In the footnotes, we can find positive references to feminist theologians
like Irmtraud Fischer who so far were hardly ever mentioned in high-level
publications related to the Roman discourse. This is a small, but remarkable
transformation of the ecclesial theological discourse. We might hope that
this transformation moves forward in context of interreligious dialogue too.

The “Document on Human Fraternity” is not a mere exchange of positions;
it is aware of the complexity of pluralism and the different contexts in which
we live and are shaped by. Throughout the document, religion appears
as dynamic, plural, active. This is another approximation to the “Activist
Model”, so prominent in feminist thought and encounters: “No longer can
‘the religion’ stand as an artifact to be explained, described, and debated:
‘religion’ is always necessarily entangled in the social, political, material
context in which it is found.”5

The Epistemic Injustice of Dialogue

Interreligious dialogue is a highly political field permeated by power
structures. Who talks about what? Who is visible, who is invisible, and who
decides? Judith Gruber has analysed this in detail in her article “Can Women
in Interreligious Dialogue Speak?” She writes:

A critique of the absence of women from the field of interreligious dialogue
that resists the temptation of essentialism will therefore refrain from “simply”
attempting to reverse established patterns of representation. Instead, it will
question what the absence/presence of women reveals about the silent or-
ganizing principles that grant access to representation in a particular field
and the underlying power structures that produce the right to speak in the
first place.*®

It is therefore not simply a matter of making women visible but of
fundamentally uncovering the structures of power and creating the culture
of dialogue and universal brotherhood that the Pope and the Grand Imam are
proposing. These power structures hiddenly influence the way the omnipre-
sent objects in this dialogue are created, how their rights are constructed or
granted, namely the poor, the suffering, the weak, women, children. These

45. Hill Fletcher, “Women in Inter-Religious Dialogue”, p. 177.
46. Gruber, “Can Women in Interreligious Dialogue Speak?”, p. 54.
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“objects of dialogue” are hyper visible and yet unable to speak, powerless,
while those who set the framework of the conversation, the agenda, and the
guest list do not even have to raise their voices and merely have to sit at the
table to assert their position:

Those who can claim hegemonic positions in interreligious encounters often do
not even have to raise their voice; they remain the silent, invisible organizing
principle in the political discourses of interreligious dialogue, determining the
conditions of visibility for those who take “subaltern” positions. The invisibility
of hegemonic power stands in stark contrast to the hypervisibility of those
who find themselves constructed as fictive figures, put to the service of those
who silently conceive of themselves as normative.*?

“Protecting women” is well intentioned, that is not to be denied, but it
reinforces a system of power that provokes the violence, oppression, and
marginalisation that should actually be left behind by a culture of universal
brotherhood and sisterhood. The unthoughtful call for “religion and family”
as therapy for a world that has gone off the rails is being misused by funda-
mentalist religious and political forces to establish and religiously legitimise
a system of violence. The growing alliances between totalitarian politicians
and religious extremists on a global level show this very clearly.

Religion, Peace, and Women’s Rights:
A Long but Fruitful Way to Go

The “Document on Human Fraternity” is a milestone in interreligious
dialogue, also with regard to the role of women in interreligious dialogue
and global peace. Nevertheless, major steps are required to live up to its own
aspirations as a peace document.

The peace to which the “Document” wants to contribute is only possible
if religions and theologies face up to contemporary challenges, particularly
in the area of family and gender order, and the global culture wars. First and
foremost, this means standing up for the inalienable dignity of all human
beings, as Pope Francis did most recently in “Dignitas infinita”.#® This also
includes a decisive commitment to families, but without falling into the

47. Gruber, “Can Women in Interreligious Dialogue Speak?”, p. 68.
48. Francis, “Dignitas infinita”.
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trap of anti-democratic and totalitarian groups. Second, it is essential to
self-critically reappraise one’s own ideological hardening that contributes
to the violence against women that one criticises. This will require sincere
historical, theological, and social-scientific work, some of which has already
been done within feminist ethics, theology, and social and political sciences.
Self-transformation towards a culture of fraternity within one’s own religious
community is essential in order to authentically and universally bear witness
to a culture of dialogue in this world. Thus, effective religious peace diplomacy
and collaboration for a culture of dialogue requires in the end an active,
positive, and nevertheless critical engagement with feminist ethics, theology,
and political science in their plurality. Only those who abandon the language
of polarisation themselves can achieve a just peace for all—universal peace.

The Pope and the Grand Imam are fully aware that women are among the
greatest victims of violence in armed conflicts, but are hardly ever involved
in peace negotiations. In this context it is even more important that religious
peace diplomacy takes a step to advance and include women at negotiating
tables. In her analysis of the exclusion of women from interreligious dialogue,
Jeannine Hill Fletcher concludes: “Learning from the gendered exclusion
of women’s voices from dialogue, and re-engaging dialogue with activist
intentions, gives us the opportunity to press even further in an unending
dialogue toward ever-greater eco-human flourishing in the everydayness of
lives intertwined across religious difference.”+9

This could also be an important impetus for the future promotion, reception,
and implementation of the “Document on Human Fraternity” with regard to
women’s rights and gender equality as essential conditions for global peace
and a culture of deep solidarity.5°

49. Hill Fletcher, “Women in Inter-Religious Dialogue”, p. 181.

s0. Important insights on the difficult role of religious actors in international peace diplomacy
with a specific regard to women'’s issues are given by Regina Elsner, professor for ecumenical
studies at the University of Miinster. Prof. Elsner is currently working on deeper research in
this field with a special regard to the role of the Vatican and the Russian Orthodox Church,
their shared and conflicting images, theories and ideologies in peace diplomacy. See for a first
overview Elsner, “Hybrid Neutrality as the Deadlock”; “First to Suffer, Last to Be Heard”.
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Abstract / Résumé / ua;alﬂ

The contested issue of women’s dignity and rights in interreligious
relations, particularly in Christian-Muslim dialogue, is complex. Interestingly,
the Document on Human Fraternity dedicates a special paragraph to women’s
rights. However, within the process of reception, this paragraph is hardly
discussed. This contribution aims to address this gap and assess if the doc-
ument goes beyond the saying of “spiritual equity, but no legal equality”,
both on doctrinal and performative levels. The first section outlines the role
of women'’s rights in previous Christian-Muslim dialogue, including their
participation in related processes. A close reading of the document’s passages
will determine if they surpass previous statements. The paper will finally
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analyze the reception process and the involvement of women, questioning
if it has tangible practical effects or remains confined to theoretical doc-
trinal discussions. This is particularly important, as both Pope Francis and
Grand-Imam Al-Tayyeb reject empty dialogue without real-life consequences.

Keywords: women’s rights, equality, Christian-Muslim dialogue, equity,
dignity.

4,’%

La question controversée de la dignité et des droits des femmes dans les
relations interreligieuses, en particulier dans le dialogue islamo-chrétien, est
complexe. Fait intéressant, le Document sur la fraternité humaine consacre un
paragraphe spécifique aux droits des femmes. Cependant, dans le processus
de réception, ce paragraphe est rarement discuté. Cette contribution vise
a combler cette lacune et a évaluer si le document va au-dela de I'énoncé
« équité spirituelle, mais pas d’égalité juridique », tant sur le plan doctrinal
que performatif,

La premiére partie présente le role des droits des femmes dans les dialogues
islamo-chrétiens antérieurs, y compris leur participation aux processus
concernés. Une lecture attentive des passages du document permettra de
déterminer s’ils dépassent les déclarations précédentes. L'article analysera
enfin le processus de réception et I'implication des femmes, en interrogeant
si cela a des effets pratiques tangibles ou si cela reste confiné a des discussions
doctrinales théoriques. Cela revét une importance particuliére, dans la mesure
ou le pape Frangois comme le Grand Imam Al-Tayyeb rejettent un dialogue
vide de conséquences concretes dans la vie réelle.

Mots-clés: droits des femmes, égalité, dialogue islamo-chrétien, équité,
dignité.
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Le r6le du grand imam d’al-Azhar Ahmad al-Tayyeb, dans le domaine
du dialogue interreligieux, a pris une dimension internationale a partir du
« Document sur la Fraternité humaine pour la paix mondiale et la coexistence
commune », d’autant plus que le défunt Pape Frangois (1936-2025) a souli-
gné les liens d’amitié qui 'unissent a lui. La recherche abordera le concept
de fraternité dans la pensée de al-Tayyeb en trois axes a savoir: la plura-
lité, la fraternité et le dialogue interreligieux. Dans son ouvrage Héritage
et Renouveau: discussions et réponses, al-Tayyeb traite de la pluralité et du
renouveau de la pensée religieuse; 1a ou il met I'accent sur le renouveau qui
préserve les fondements de la religion, suivant un ijtihad soumis a l'auto-
rité de la tradition et de la raison. Ensuite, I'orientation soufie de I'imam
et ses études d’Ibn Arabi mettront en évidence la question de la fraternité
humaine qu’il aborde dans son ouvrage Le Concept du jihad en islam, dans le
«Document sur la Fraternité humaine » (2019) et le « Document d’Al-Azhar
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pour le renouveau de la pensée et des sciences islamiques » (2020). Dans ce
sens, al-Tayyeb préconise que la liberté religieuse est un droit fondamental
de tout étre humain et condamne 'extrémisme religieux représentant une
fausse interprétation des textes sacrés. Enfin, le dialogue islamo-chrétien
découle de l'approche asharite que I'imam présente dans son ouvrage
Réflexions sur la pensée de 'imam al-Ashari. Il est opportun de faire allu-
sion au projet de « La Maison de la famille égyptienne » fondée en 2011 pour
réunir les chefs et les représentants des différentes traditions religieuses et
pour éviter la violence sectaire.

Mots-clés : fraternité humaine, dialogue interreligieux, renouveau de la
pensée religieuse, pluralité religieuse.

=

The international role of Imam Ahmad al-Tayyeb appeared in the
“Document on Human Fraternity for World Peace and Living Together”,
especially since the late Pope Francis (1936-2025) has emphasized the
bonds of friendship between them. The research will deal with the concept
of brotherhood in al-Tayyeb’s thought along three axes: plurality, brother-
hood and interreligious dialogue. First of all, Imam al-Tayyeb presents the
question of plurality and renewal of religious thought in his book Heritage
and Renewal: Discussions and Responses, where he fosters renewal that pre-
serves the foundations of religion and adopts ijtihad disciplined by tradi-
tion and reason. Secondly, the question of human brotherhood is based on
the imam’s Sufi orientation and the thought of Ibn Arabi. Al-Tayyeb advo-
cates that religious freedom is a fundamental right of every human being,
and he condemns extremism, which represents a wrong interpretation of
religious texts, in particular in his essays The Concept of Jihad in Islam, in
the “Document on Human Brotherhood” (2019) and in al-Azhar document
for the Renewal of Islamic Thought and Sciences (2020), which is an exten-
sion of the latter. Thirdly, Islamic-Christian dialogue, which derives from
the same asharite approach that the imam presents in his book Reflections
on the Thought of Imam al-Ash‘ari. In this context, the Egyptian Family
House, which was founded in 2011, appears as an important project to bring
together leaders and representatives of different religious traditions, and to
avoid sectarian violence.

Keywords: Human Fraternity, Interreligious Dialogue, Renewal of Religious
Thought, Religious Plurality.
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Cette étude aborde les commentaires du théologien et islamologue
libanais, le pére Youakim Moubarac (1924-1995), sur les documents du
Concile Vatican IT (1962-1965) qui mentionnaient les musulmans, et présente
les theéses qu’il a développées dans ses recherches postconciliaires. L'étude
propose trois problématiques fondamentales. la premiere: I'authenticité
abrahamique de l'islam; la seconde: I'inclusion de l'islam dans I’économie
biblique, troisiémement: la prophétie de Muhammad. Avant de traiter ces
problématiques, I'étude présente - brievement - les prémices de l'ouverture
théologique chrétienne catholique a l'islam et I'influence de I'orientaliste
francais Louis Massignon (1883-1962) sur I'Islamologie catholique et le
changement de la vision chrétienne envers les musulmans dans les travaux
préparatoires du Concile, qui ont abouti a la formulation de la position du
Vatican a leur égard dans deux thémes précis: « Constitution dogmatique
sur I'église, Lumen gentium » et la « déclaration sur les relations de I'église
avec les religions non chrétiennes “Nostra Aetate” ».

Mots-clés: christianisme, islam, Massignon, Concile Vatican II,
authenticité abrahamique, économie biblique.

=

This study examines the comments of Father Youakim Moubarac
(1924-1995), a Lebanese theologian and islamologist, reviewing the
references to Muslims in the documents of the Second Vatican Council
(1962-1965). Moubarac addressed three specific issues: the Abrahamic
Authenticity of Islam, the integration of Islam into biblical economics,
and the prophecy of Muhammad. Preceding exploring these fundamental
matters, the study offers a concise introduction to the signs of the Catholic
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Christian theological receptiveness towards Islam, the impact of the French
orientalist Louis Massignon (1883-1962) on catholic Islamology, and the shift
in the Christian perspective on Muslims during the preparatory efforts for
the Council. The Vatican's stance on Muslims was ultimately shaped by two
documents: “The Dogmatic Constitution on the Church, Lumen Gentium” and
the “Declaration on the Relation of the Church to non-Christian religions
‘Nostra Aetate’.

Keywords: Christianism, Islam, Massignon, Second Vatican Council,
Abrahamic Authenticity, Biblical Economics.
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=

Cet article porte sur I'histoire et les ceuvres de Christian de Chergé, moine
cistercien francais ayant vécu en Algérie et comptant parmi les martyrs de
la « décennie noire » algérienne (1992-2002). L'étude débute en soulignant
que la fraternité est indissociable de la reconnaissance de I'autre en tant
que personne en priére, une reconnaissance qui fagonne I'identité méme du
croyant. Il s’attarde ensuite sur la dimension collective de la fraternité, qui
dépasse I'interaction entre deux individus pour atteindre une portée uni-
verselle. Enfin, il examine I'expérience partagée de la priére de Christian
de Chergé, qui integre la priere dans la dynamique de la fraternité, dans
ses dimensions migratoires et exodiques (référence au Livre de I'Exode).
Cette étude offre un modele clair d'un fondement théologique et spirituel,
permettant de repenser et d’approfondir la réalité de la fraternité dans une
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perspective chrétienne, tout en favorisant son exploitation dans le dialogue
islamo-chrétien.

Mots-clés: dialogue interreligieux, Christian de Chergé, fraternité humaine.

=

This article examines the life and works of Christian de Chergé, a French
Cistercian monk who lived in Algeria and was one of the martyrs of Algeria’s
“Black Decade” (1992-2002). The study begins by highlighting that fraternity
is intrinsically linked to recognizing the other as a praying person, and that
this recognition shapes the believer’s own identity. The article then explores
the collective dimension of fraternity, which transcends individual interac-
tions and assumes a universal scope. Finally, it delves into de Chergé’s shared
experience of fraternal prayer, which integrates prayer into the dynamics of
fraternity in its migratory and exodus-inspired dimensions. This study pro-
vides a clear theological and spiritual foundation that aids in rethinking and
deepening the concept of fraternity from a Christian perspective, while also
offering a valuable resource for fostering Christian-Muslim dialogue.

Keywords: Interfaith dialogue, Christian de Chergé, Human fraternity.
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The “Document on Human Fraternity”

A Roadmap toward a Better Future
or an Impossible Utopia?*

DIEGO SARRIO CUCARELLA
PONTIFICIO ISTITUTO DI STUDI ARABI E D'ISLAMISTICA

A Vision of Fraternity in Diversity

It would not be an exaggeration to say that Pope Francis and the Grand
Imam Ahmad al-Tayyeb took the world by surprise on 4 February 2019 with
their joint declaration signed in Abu Dhabi, at the Founder’s Memorial. It
did not take time for the “Document on Human Fraternity, for World Peace
and Living Together” to be hailed a milestone in interreligious dialogue, a
landmark event. There were several reasons for this. It was the first time that
a Christian and a Muslim religious leader of the prominence of Pope Francis
and Ahmad al-Tayyeb signed a common declaration. Moreover, the decla-
ration was signed during the first ever papal visit to the Arabian Peninsula,
the cradle of Islam. Last but not least, the Pope’s journey to the United Arab
Emirates took place on the eighth centenary of Saint Francis of Assisi’s visit

*This essay was originally delivered as a plenary address at the fourth international PLURIEL
congress on 5 February 2024 in Abu Dhabi. It is published here in its original, oral form.

1. Felix Kdrner notes that “comparable texts have been signed before”, such as the final
declarations of the four seminars of the Catholic-Muslim Forum (2008, 2011, 2014, and 2017).
However, those declarations were signed by delegations, not by the Pope himself and a major
Muslim leader. See Korner, “Human Fraternity: A Reflection on the Abu Dhabi Document”,

p. 1.
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to Sultan al-Malik al-Kamil, an encounter whose symbolic value endures.
Inspired by his namesake, Pope Francis said that he had come “as a believer
thirsting for peace, as a brother seeking peace with the brethren”.?

In the interreligious meeting sponsored by the Muslim Council of Elders
that preceded the signing of the “Document”, with words that carried a strong
sense of urgency, Pope Francis told the numerous religious leaders present
that “there [was] no alternative: we will either build the future together or
there will be no future”.3 At this historical crossroads, the world’s religions
were called, the Pope said, “to contribute actively to demilitarizing the human
heart”+ by helping the human family deepen the capacity for reconciliation,
find a vision of hope, and promote concrete paths of peace. Thus, it has been
suggested that the “Document on Human Fraternity” “should be interpreted
as an ‘emergency declaration’ with the strong ethical purpose of fighting
hostility and taking care of the world—which does not take anything away
from its theological dimension”.s

The main message of the Abu Dhabi declaration is already contained
in its title: that the way to achieve “world peace and living together” is by
developing a sense of “human fraternity” that is truly universal, beyond
national, civilisational, and religious boundaries, that “embraces all human
beings, unites them and renders them equal”,® allowing various cultural and
religious expressions to co-exist and build a more just and peaceful society.
Essentially, the “Document on Human Fraternity” upholds a vision of frater-
nity in diversity. Faith communities are called to adopt a culture of dialogue,
to cooperate, and to foster reciprocal understanding. Everyone—not just
Muslims and Christians—is invited to rediscover the values of peace, justice,
goodness, beauty, human fraternity, and coexistence as the key to the survival
of humanity.

Francis, “Interreligious Meeting: Address of His Holiness”.

Francis, “Interreligious Meeting: Address of His Holiness”.

Francis, “Interreligious Meeting: Address of His Holiness”.

Mandreoli, “Inductive-Theological Notes on Religious Pluralism in a Passage of the
bu Dhabi Declaration”, p. 439.

Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
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Implementing the “Document on Human Fraternity”

On 15 August 2019, the Higher Committee of Human Fraternity was
established to achieve the objectives of the “Document on Human Fraternity”.
Four days later, the building of the Abrahamic Family House (Bayt al-A’ila
al-Tbrahimiyya) on Saadiyat Island in Abu Dhabi was announced as “a concrete
implementation and physical manifestation of the Document on Human
Fraternity”.” Finally, on 21 December 2020, the United Nations general as-
sembly adopted a resolution proclaiming 4 February as the International Day
of Human Fraternity, inviting all member states, international organisations,
and civil society to observe every 4th February in a manner they would each
consider most appropriate.

It is uplifting to see that the Abrahamic Family House is now a beautiful
reality. Its official website displays the following motto: “Diverse in our faiths,
common in our humanity, together in peace”, which seeks to encapsulate the
essential message of the “Document on Human Fraternity”. The Abrahamic
Family House encompasses three places of worship—a mosque, a church, and
a synagogue—all of which share not only the same foundations, but also a
common gathering space. It was officially inaugurated on 16 February 2023.8

As for the Higher Committee of Human Fraternity, its declared mission
is to inspire all people to live by the values of human fraternity. Among
other initiatives, the Higher Committee has established the Zayed Award for
Human Fraternity, named in honour of Sheikh Zayed bin Sultan al-Nahyan,
the late ruler of Abu Dhabi and founder of the United Arab Emirates. The prize
recognises individuals, organisations, and other entities for their profound
contributions to human fraternity.

It seems clear therefore that there is a concerted effort to ensure that the
“Document on Human Fraternity” does not remain at the level of ideals and
declaratory politics, but that it becomes a source of reflection and a point
of reference for future social, economic, and political policies grounded
in the recognition that we are all siblings, members of one human family,

7. Higher Committee of Human Fraternity (<https://tinyurl.com/46vtrjbx>, accessed on
6 January 2024).

8.  AsldaZilio-Grandi documents in her article “La Casa della Famiglia di Abramo negli Emirati
Arabi Uniti”, the Abrahamic Family House project was not however to everyone’s liking. For
Zilio-Grandi, the decision to use “al-‘A’ila al-Ibrahimiyya” in the name of the project, instead
of the Quranic expression “al Ibrahim” (Q. 3:33; 4:54), shows a clear desire to invoke the shared
figure of Abraham beyond each religion’s appropriation of this figure.
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and therefore responsible for each other and future generations. That the
two signatories were not only addressing their co-religionists is evident in
their call upon “intellectuals, philosophers, religious figures, artists, media
professionals and men and women of culture in every part of the world” to
rediscover the values the “Document” seeks to promote and to confirm their
vital importance “with the aim of finding a universal peace that all can enjoy
in this life”.0

“A universal peace that all can enjoy in this life”, this is how the “Document
on Human Fraternity” ends. Are these ten words an impossible utopia or an
achievable reality? In the latter case, does the “Document” provide us with
an accurate analysis of the current state of humanity and a realistic roadmap
towards a better future?

The Reception of the “Document on Human Fraternity”

While acknowledging that it is difficult to assess fully something that
is still unfolding, this congress was convened with the aim of providing an
academic forum for the discussion and evaluation of the reception of the
“Document on Human Fraternity” on the occasion of its fifth anniversary.
We seek to know, among other things, what the document’s impact has been
so far with respect to the coexistence of Christians and Muslims around the
globe. Here “impact” refers not only and not necessarily to the complete
resolution of concrete situations of conflict, but more fundamentally to the
implementation of creative and transformative processes that consciously
work to overcome conflicts and generate human fraternity. How does the
Abu Dhabi declaration envisage this universal human fraternity, socially,
politically, and theologically? Which are the key areas of concern and the
transformations required? Are these transformations realistically attainable?
Or are the shared values it promotes “bland and unchallenging, and therefore
effortlessly ignored”, as one commentator pointed out immediately after the
signing of the declaration?™°

9.  Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

10. Wood, “The Vatican and the Gulf Have a Common Enemy”. Other commentators have
instead described the Abu Dhabi declaration as “a realistic document in which the Pope and
the Grand Imam do not pull their punches” (see Fitzgerald, “From Amman to Assisi”, p. 15).
In Antonio Spadaro’s view, “the vision of fraternity the ‘Document’ upholds is not a purely
emotional or sentimental one. It is not the simple—however important—imperative ‘love
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As in previous meetings of the PLURIEL International Congress, this fourth
meeting brought together the perspectives of scholars of multiple disciplines.”
It was organised according to three main areas of analysis, while allowing for
overlaps, in the conviction that a multidisciplinary framework enables us to
explore the various dimensions and challenges involved in the promotion of
human fraternity. These three broad areas of analysis are: the socio-juridical,
the geo-political, and the theologico-dialogical. I would like to offer some
thoughts and reflections on each of these three areas by way of introduction.
I am aware that each one of the issues I will raise is in itself a complex matter
and that my treatment will inevitably be incomplete.

The Socio-Juridical Dimension

The Tension between Full Citizenship and Minority Rights

Perhaps one of the elements of the “Document on Human Fraternity” that
has received the greatest welcome is the endorsement of “full citizenship”
as the only way forward in today’s multicultural and multireligious societies.
The “Document” resolutely rejects “the discriminatory use of the term mi-
norities”,”> which is said to engender feelings of isolation and inferiority and
even pave the way for hostility and discord. Yet concerns have been raised
that cultural and religious minorities nevertheless need legal recognition
and protection to avoid becoming invisible under the mantle of a theoretical
equality of rights and duties, and the crushing weight of a majority. This is
a valid concern that needs to be addressed.

To be fair, the joint declaration signed by the Pope and the Grand Imam
does not reject the term “minorities” as such, but only its discriminatory use.

one another’. Instead, it is a strong message with political value too” (see Spadaro, “Defy the
Apocalypse”).

11.  Mostfa & Youneés (eds.), L'islam au pluriel; Younés, Hager, Basanese & Sarrié Cucarella (eds.),
Islam et appartenances; Younés, Mostfa & Talhouk (eds.), Islam et altérité.

12. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

13. The literature on the rights of minorities is vast. See, for instance: Fenet, Koubi &
Schulte-Tenckhof (eds.), Le droit et les minorités; Rouland, Pierré-Caps & Poumaréde, Droit des
minorités et des peuples autochtones; Henrard (ed.), Double Standards Pertaining to Minority Protection;
Caruso & Hofmann (eds.), The United Nations Declaration on Minorities. On the difficulty of defining
the term “minority” in international law, see Abou Ramadan, “La définition des minorités en
droit international”.
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Should the “Document” be understood nonetheless as a call to abandon a social
model in which an individual’s relation to the state is mediated through group
belonging and in which minorities are the subject of specific legislation?'+ It
is difficult to say, as the text does not sufficiently develop the question. But
such a reading of the “Document” would be congruent with a declaration
issued two years before by Ahmad al-Tayyeb at the end of a conference en-
titled “Freedom, Citizenship, Diversity, and Integration”, which was jointly
organised by al-Azhar and the Muslim Council of Elders between 28 February
and 1 March 2017. The declaration connected the rise of demands for minority
rights with the neglect of the concept of citizenship and its requirements,
stating that the term “minorities” conveyed “implications of discrimination
and separation under the pretext of protecting minorities’ rights”. The dec-
laration further associated the term “minorities” with the colonial era and
denounced its being now re-used “to promote division between Muslims and
Christians, and even between Muslims themselves”.’s

What to think of this? Is the idea that minorities are entitled to specific
rights no longer acceptable for the proper management of a nation’s internal
diversity? I would like to mention here a recent essay that Silvio Ferrari, a
well-known specialist of law and religion, has devoted to the question. Ferrari
reminds us that the notion that special rights should be reserved to religious
and other minorities has always been challenged not only on legal grounds,
but also from the perspective of political science, sociology, anthropology, and
even religious studies. This is not the place to review these arguments in detail.
Suffice it to say that some of them would seem to support the main thrust of
the above-mentioned 2017 al-Azhar declaration in the sense that granting
special rights to religious minorities, according to some critical voices, “risks
slowing down or even preventing their integration into the society in which
they live, encouraging the development of ghettos and separate societies”.*®
For Ferrari, these criticisms point to a number of unresolved issues such as
“the tension between a strategy based on the universal right of freedom of
religion and another based on the particular rights of religious minorities; the

14. Emmanuel Pisani has also noticed the apparent incongruity of juxtaposing “les droits
propres accordés aux minorités” with the “logique de la citoyennenté” in regard to the “Marrakesh
Declaration”. See Pisani, “La Déclaration de Marrakech du 27 janvier 2016”, p. 283.

15. The text’s official English translation can be found here: “al-Azhar Declaration on
Citizenship and Coexistence”.

16. Ferrari, “Overcoming the ‘Same Rights for All Special Rights for Minorities’ Dichotomy”,
pp. 135-136.
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tension between individual rights and group rights or the question whether
rights should belong to individuals who are members of a minority or to the
minority as a collective entity”."”

In Ferrari’s view, at the root of these tensions lies the more fundamental
question of the relevance that should be attached to religion in defining the
civil and political rights of citizens. Because of their particular historical
experience, European secular states have considered religious affiliation or
a lack thereof to be irrelevant to the enjoyment of civil and political rights.
By contrast, in some North African and Middle Eastern nations, religious af-
filiation continues to influence the civil and political rights of citizens with
regard to family law, inheritance, and other legal areas.’® Given the increas-
ing multicultural and multireligious character of today’s societies, Ferrari
asks whether it is possible to find a point of convergence between these two
approaches, “a conception of citizenship which does not exclude religion
without making it a divisive element”.”

Interestingly, Ferrari argues that “full citizenship” simply understood as
“same rights for all”, while being a necessary starting point for addressing
the issue of minorities, cannot be the solution. This is so because the principle
of “same rights for all” alone does not guarantee a key aspect of citizenship,
which is that of creating a sense of national belonging. According to Ferrari,
in today’s increasingly diverse societies, social cohesion requires a certain
degree of “legal pluralism” in which the state offers the individual citizens a
set of different options to regulate the same legal relationship (for instance,
marriage) in a way they consider most appropriate to their convictions. A key
point in this model is that “the person holding rights is the individual as such,
not the individual as a member of a minority group”.2° In other words, these

17. Ferrari, “Overcoming the ‘Same Rights for All Special Rights for Minorities’ Dichotomy”,
pp. 136-137.

18. Onthe inception and development of the concept of “citizenship” (muwdatana) in modern
and contemporary Arabic discourse, see Parolin, “The Marrakesh Call to Action”. Focusing on
the Egyptian case, Parolin explains how the connection of “citizenship” with the modern state
and the redefinition of the main socio-political bond within its confines (in terms of exclusion
of “foreign” Muslims and inclusion of “local” non-Muslims) lie at the roots of the formidable
challenges the concept of “citizenship” faced in the 20th century from traditional intellectuals
who opposed it in the name of Islam’s texts and traditions.

19. Ferrari, “Overcoming the ‘Same Rights for All Special Rights for Minorities’ Dichotomy”,
p. 138.

20. Ferrari, “Overcoming the ‘Same Rights for All Special Rights for Minorities’ Dichotomy”,
p. 141.
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rights are not granted to members of minorities but to all citizens. It is not a
system of minority rights, but a model of management of religious diversity
available to any citizen who wants to use it.>*

[ am not in a position to evaluate the merits of Silvio Ferrari’s proposal
from a legal viewpoint, but I find it intriguing and thought-provoking. It also
calls to mind Nayla Tabbara’s supportive remarks about the current shift from
talking about protecting minorities to protecting rights related to diversity, as
away to promote social cohesion and avoid the risk of marginalising religious
communities, confessionalism, and sectarianism.?> Tabbara emphasises, how-
ever, that social cohesion is not built by having in place an inclusive system
of legal rights only, but by actively working on several levels to integrate the
different groups of society into a given national culture. A flourishing civil
society is vital for generating hope, prosperity, and progress.

Freedom of Conscience: Dispensable?

Focusing on the freedom of religion, rightly regarded as a litmus test for
asociety’s respect for all the other human rights, can further concretise this
investigation of the tension between full citizenship and minority rights.?3
Just like religion itself, religious freedom has both an individual, private
dimension and a communitarian, public dimension. Some Muslim-majority
societies seem to limit freedom of religion to freedom of worship within
the faith communities traditionally present in those societies, with timid
advances to promote the religious freedom of the individual citizen. Instead,
in certain western secular societies traditionally influenced by Christianity,
accommodating the more communal aspects of Islam and its presence in the
public space seems to provide the difficulty. Can the “Document on Human
Fraternity” help to advance reflection and change in this and other related
socio-juridical areas?

One perceptive commentator, Emmanuel Pisani, has observed that, while
defending several fundamental freedoms, neither the “Document on Human

21.  See also Ferrari, “Religious Minorities and Legal Pluralism in Europe”.

22, See Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 44.

23. JohnPaulII, “Address to the Participants in the Parliamentary Assembly of the Organization
for Security and Cooperation in Europe”, n. 1. On religious freedom, see the wealth of resources
available at the website of the Religious Freedom Project (RFP, 2011-2016) at the Georgetown
University’s Berkley Center for Religion, Peace and World Affairs (<https://tinyurl.com/4a-
jawye7>, accessed on 6 January 2024).
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Fraternity” nor the “Charter of Makkah”, which was endorsed on 28 May 2019
at a conference organised by the Muslim World League, mentions the freedom
of conscience.>* And yet, as Pisani rightly notes, in the modern context, free-
dom of religion is intimately related to freedom of conscience, which includes
the individual’s choice to not believe.?s Many of us who identify as believers
are convinced that humans do have a moral obligation to seek the truth and
to adhere to that truth once it is known to a sufficient degree. But we are no
less convinced that adherence to the truth must be a free decision of each
individual’s conscience, through a personal act of conviction. To impose a
particular way of seeing the truth on others not only constitutes a violation
of their conscience, but diminishes truth, particularly religious truth, which
imposes itself by its own power. Article 18 of the “Universal Declaration of
Human Rights” recognises that “everyone has the right to freedom of thought,
conscience and religion; this right includes freedom to change his religion or
belief, and freedom, either alone or in community with others and in public
or private, to manifest his religion or belief in teaching, practice, worship
and observance”. What to think then of the absence of the freedom of con-
science in the “Document on Human Fraternity”? Is it a dispensable element
in the document’s vision of fraternity in diversity?2° Is the lack of reference
to conscience related to a general tendency in the text that appears to unite
believers in God over against unbelief?

24. Pisani, “Le Document sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et la
Charte de La Mecque du 29 mai 2019”. On the freedom of conscience, see the recent study of
Dominique Avon, La liberté de conscience; see also; by the same author, “Freedom of Conscience
(Hurriyat al-damir): A Challenge for Arab-Islamic Authorities”.

25, See also Khaled Akasheh’s remarks in connection with the Abu Dhabi declaration to the
effect that “le terme employé pour affirmer la liberté religieuse est la ‘liberté de croyance’, qui traduit
le terme arabe hurriyyat al-i‘tigad, hurriyyat al-mu‘taqad. C'est-a-dire que la contrainte a adhérer
a une religion déterminée est condamnable, mais rien n’est dit de la liberté de changer de religion ou de
rester sans religion” (Akasheh, “Présentation du Document sur la fraternité humaine pour la
paix mondiale et la coexistence commune”, p. 187). For the difficulty to reach consensus on
the meaning of religious freedom and the forms of religion-state arrangements which might
best guarantee it in connection with recent interreligious declarations, see Driessen, The Global
Politics of Interreligious Dialogue, pp. 117-118.

26. By contrast, freedom of conscience is explicitly mentioned in connection with religious
freedom in the encyclical letter “Fratelli tutti” (3 October 2020): “You know well how much
suffering is caused by the denial of freedom of conscience and of religious freedom, and how
that wound leaves a humanity which is impoverished, because it lacks hope and ideals to
guide it” (n. 274, quoting Pope Francis’s “Address to the Leaders of Other Religions and Other
Christian Denominations”, Tirana, 21 September 2014).
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The Geo-Political Dimension

The “Document on Human Fraternity” denounces “a political manipulation
of religions” and boldly rejects “interpretations made by religious groups
who, in the course of history, have taken advantage of the power of religious
sentiment in the hearts of men and women in order to make them act in a
way that has nothing to do with the truth of religion”.?” While this statement
represents a theological conviction shared by the two signatories, the call
for papers for the congress invited contributions in disciplines such as peace
studies and conflict transformation, human rights studies, international law,
political science, security studies, and others in order to understand better
the role of religion and ideology in current conflicts. Are there positive ex-
amples of processes that seek to undo the effects of religious extremism and
other forms of intolerance? How can governments and international organ-
isations engage religious actors to promote common global ambitions such
as sustainable development, human rights, and peace? Is religious sentiment
powerful enough to mitigate global competition for political and economic
hegemony and the control of natural resources by imbuing it with a sense of
shared responsibility? I will simply offer now some general considerations
on the prospects and possibilities for effective secular-religious partnerships.
Other papers in the present volume, devoted to the geo-political stakes of
the Abu Dhabi declaration, take the discussion to a more practical level by
discussing concrete examples.

Religious Engagement: Seeking Secular-Religious Partnerships

Recent reports have registered an increase in ethnic, religious, and
sectarian discrimination associated with the rise of religious nationalism
and civilisational rhetoric across the world.>® This phenomenon is precisely
what the “Document on Human Fraternity” seeks to counter by promoting a
universal concept of fraternity that unites all human beings beyond cultural
and religious differences. But it is not just the Pope and the Grand Imam who

27. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

28. Pew Research Center, “Annual Report: Global Restrictions on Religions”, 2020; United
States Commission on International Religious Freedom, “Annual Report”; Organization for
Security and Co-operation in Europe, Office for Democratic Institutions and Human Rights,
Freedom of Religion or Belief and Security: Policy Guidance, Warsaw, 2019. I owe these references
to Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 5.
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are convinced that religions can contribute positively to put humanity on a
path to a better future. The global policy community (governments, interna-
tional organisations, and think tanks) seems to be increasingly open to the
idea that religion, which, more often than not, was considered part of the
problem until recently, can play a positive role, not only in conflict resolution,
but also in advancing common human development goals.

This new approach, which policy specialists refer to as “religious
engagement”, has contributed in the post-Arab Spring context to “a remarkable
(if often unrecognised) level of religious-political dynamism and institutional
innovation”.? Earlier instrumentalist approaches to religion by states are
now being replaced by a growing desire to work collaboratively with religious
actors, particularly through interreligious dialogue initiatives, to achieve
common goals such as action on the environment, responses to political vi-
olence and discrimination, mediation in contexts of political crisis, providing
aid for immigrants and refugees, and alleviating world poverty.3° It should
not be forgotten that many of the dialogical initiatives throughout the world
remain apolitical and outside the purview of the state.’' These initiatives
are “rooted in civil society, local in scope and often religiously-inspired”.3?
The global policy community is seeking ways to use the experience and the
insights of faith-based non-state actors for the formulation of new poli-
cy proposals. For example, it has been put forward that concepts such as
human fraternity and inclusive citizenship, promoted by interfaith actors,
are “contributing to a re-thinking of the role of religion and politics within a
plural and multi-religious society (both nationally and globally) and producing
substantive ideas about it”.33

29. Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 18.

30. On the argument that religious actors are especially well-placed to address common
international development goals, see, among others: Sachs, “Sowing the Future”; Shannahan &
Payne, Faith-Based Interventions in Peace, Conflict and Violence; Abu-Nimer & Smith, “Interreligious
and Intercultural Education for Dialogue, Peace and Social Cohesion”; Bretherton, Resurrecting
Democracy; Bamat, Bolton, Leguro & Omer (eds.), Interreligious Action for Peace; Marshall &
Van Saanen, Development and Faith.

31. There are significant exceptions to this pattern, however. As John Fahy notes: “Unlike
interfaith initiatives in the West, which typically suffer from a lack of state investment, tolerance
initiatives in the Gulf are state-led and generously funded” (Fahy, “The International Politics
of Tolerance in the Persian Gulf”, p. 322). For an account of the political interests which often
motivate states to invest in interreligious dialogue initiatives, see Driessen, The Global Politics
of Interreligious Dialogue, pp. 25-37.

32. Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 19.

33. Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 20.
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Like any novel proposal, “religious engagement” has its fair share of
sceptics and detractors. There are also those, like R. Scott Appleby, who warn
that leaving behind a narrowly instrumentalist view in which religious actors
are co-opted by states to advance foreign policy objectives requires a deep
transformation at the epistemological level. It requires, among other things,
not taking for granted the assumptions that “technoscientific rationality is
manifestly superior to other ways of knowing the world and ordering polit-
ical and economy affairs” or that “only a secular-scientific worldview can
be trusted to advance productive, ‘progressive’, peaceful relations among
peoples and nations” .3+

Furthermore, Appleby recommends that the global policy community,
particularly in the West, avoid seeing the religious world in binary terms,
as comprising “bad” religious actors, on the one hand, and “good” religious
actors, on the other, relative to their perceived resistance or accommodation
to the so-called liberal secular values.? Ordinary religious believers across the
world care deeply about questions of justice, fairness, equal treatment, and
respect for their God-given dignity. They aspire to human flourishing with
all its requirements, cultural and spiritual as well as economic and material.
Religious believers do not expect to be simply told what is best for them by
governments and bureaucrats; rather “they seek to be included in the larger
public deliberation about achieving the common good”.3¢ Accepting the le-
gitimacy of this aspiration will increase the prospects of success of “religious
engagement” by building more effective and inclusive secular-religious part-
nerships, both at national and global levels. This corresponds, according to
Appleby, to the efforts of Pope Francis and his allies to “set the fight against
religious intolerance and violence in the context of a broader, comprehensive,
religiously inflected and inspired agenda of constructive social change”.3?

Inclusive Citizenship as a Political Framework
for Human Fraternity

As already mentioned, another concept promoted by interfaith actors
that is attracting the growing attention of the global policy community in

34. Appleby, “Comprehending Religion in Global Affairs”, p. 71.

35. Appleby, “Comprehending Religion in Global Affairs”, p. 74.

36. Appleby, “Comprehending Religion in Global Affairs”, p. 75.

37. Appleby, “Comprehending Religion in Global Affairs”, p. 76. Appleby refers to Pope
Francis’s “Address to the General Assembly of the United Nations”, 25 September 2015.
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recent years is that of “inclusive citizenship”, as advocated by the Lebanese
Adyan Foundation for Diversity, Solidarity and Human Dignity.3® An exam-
ple of this interest can be found in the Wilton Park Dialogues on Inclusive
Citizenship, which were held in partnership with the Forum for Promoting
Peace in Muslim Societies and the Rashad Centre for Cultural Governance
of the Adyan Foundation between 2018 and 2021, engaging a wide-ranging
array of organisations and individuals.3® While these meetings were initially
convened to explore the concept of inclusive citizenship in the Arab world
as a means to promote peace in the region, to provide an alternative narra-
tive to that of the so-called Islamic State, and to help address the root causes
of violent extremism, the final “Dialogue Report” is presented as “a global
document” that hopes to serve to promote the idea of inclusive citizenship
in the Middle East and globally.+° The report defines inclusive citizenship as
“an integrated system of policies, legislations and behavior that embodies a
comprehensive culture of participation. On the one hand, it aims to ensure
the effective participation of citizens in public life, to guarantee that their
voices are heard, and that their special needs are met. On the other hand, it
also seeks to integrate their cultural specificities into national life.”+!

The report goes on to say that inclusive citizenship “protects societies
from slipping into the formation of isolated groups, because of their social,
cultural, linguistic or religious marginalization” and “promotes fraternity and
solidarity between people”, allowing them to move “from mere coexistence to
a shared consciousness”. Five principles are said to be of particular importance
for inclusive citizenship: “Human dignity, pluralism and inclusive national

38. For an account of the evolution of the Adyan Foundation since its beginning in 2006, see
Driessen, The Global Politics of Interreligious Dialogue, pp. 152-155; Adyan’s concept of “inclusive
citizenship” and its efforts to promote it both locally and abroad are explored on pages 156-158
and 158-160 respectively.

39. The Wilton Park Inclusive Citizenship Dialogues involved the following organisations:
Adyan Foundation; Al Irfan Organization for the Monotheistic Druze Community; al-Khoei
Institute - Najaf; Anglican Commission for Interfaith Relations; Forum for Promoting Peace
in Muslim Societies; KAIICID Interreligious Platform for Dialogue and Cooperation in the Arab
World; Kalam Research and Media; King Abdullah Bin Abdulaziz International Centre for
Interreligious and Intercultural Dialogue; Middle East Council of Churches; Muslim Council
of Elders; Muslim World League; Network for Religious and Traditional Peacemakers, Royal
Institute for Interfaith Studies; UNESCO Chair for Interreligious Dialogue Studies in the Islamic
World; Kufa University.

40. Wilton Park, “Wilton Park Dialogues on Inclusive Citizenship: Dialogue Report”, June 2021,
p. 3 (<https://tinyurl.com/2u94ayp2>, accessed on 6 January 2024).

41.  “Wilton Park Dialogues on Inclusive Citizenship: Dialogue Report”, p. 14 (§ 18).
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identity, comprehensive participation in public life, religious freedom and
inviolability of the human conscience, the culture of dialogue and respect of
difference.”+> We have no time here for a detailed analysis of the implications
of each of these five principles. I would like to underline, however, that the
“Dialogue Report” acknowledges that “religious freedom begins with the
recognition of the freedom and sanctity of conscience”, with a reference in
note to Article 18 of the “Universal Declaration of Human Rights”.43

Adyan thus conceptualises inclusive citizenship as a framework for citizens
to actively experience diversity, including religious diversity, not primarily
as a source of division but rather as enriching collective national culture
and sense of belonging. Religious values and identities are seen as essential
resources for social cohesion, rather than as inevitable sources of conflict.
While inclusive citizenship is not mentioned as such in the Abu Dhabi dec-
laration, it has been proposed that this model of citizenship best represents
“the political framework for human fraternity, since recognizing the ‘other’ in
their cultural and religious specificity and contributions is essential to build-
ing fraternal and active solidarities”.## In other words, inclusive citizenship
would correspond, at a national level, to the vision of fraternity in diversity
advocated by Pope Francis and the Grand Imam Ahmad al-Tayyeb in their
joint declaration. It is my hope that this volume will contribute to support,
qualify, or dispute this claim.

'The Theologico-Dialogical Dimension

“Theology of religions” is the term used in contemporary Christian theology
to refer to theological reflection on the relationship between Christianity
and other religions.*s Simply put, it is the effort to make sense, theologically
speaking, of the fact that religions are many and different. Its most basic

42.  “Wilton Park Dialogues on Inclusive Citizenship: Dialogue Report”, p. 15 (§ 19).

43.  “Wilton Park Dialogues on Inclusive Citizenship: Dialogue Report”, p. 18 (§ 30).

44. Petito, Daou & Driessen (eds.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship, p. 28. Inclusive
citizenship was the central theme of the 2021 annual meeting of the Abu Dhabi Forum for Peace
(formerly known as Forum for Promoting Peace in Muslim Societies, founded in 2014 by Sheikh
Abdallah Ben Bayyah), which issued the “Abu Dhabi Declaration on Inclusive Citizenship” at
the end of the conference.

45. Knitter, Introducing Theologies of Religions; Race & Hedges (eds.), Christian Approaches to
Other Faiths; Younés, Pour une théologie chrétienne des religions; La Hougue, L'Eglise et la diversité
des religions.
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question is whether this religious diversity is merely a de facto plurality, a
consequence of the diversity of human cultures and world-views, or a de jure
plurality, by God’s will and design. In the latter case, the theologian needs
to explain the relationship between the truth-claims of other traditions and
the definitiveness traditionally accorded to Christ. In this sense, although the
term “theology of religions” is recent, the question is as old as Christianity
itself, which, from its very inception, had to confront the question of its
relationship with the Jewish matrix from which it emerged and with the
plurality of religions, philosophies, and cults that it found in the societies
where it spread. In recent years, the term “theology of religions” has been
adopted by Muslim and Jewish scholars to reflect on similar questions from
within their respective faith traditions.+¢

Religious Pluralism and God’s Wisdom

The “Document on Human Fraternity” describes itself as a “joint declaration
of good and heartfelt aspirations”, not as a systematic theological treatise. It
does not address professional theologians. Its most basic theological affirma-
tions are formulated in simple words, namely that the human family has an
innate vocation to fraternity, that this fraternity is not built upon a forced
uniformity but embraces variety and differences between siblings, and that
this arrangement corresponds to God’s wisdom. The “Document” explicitly
states that “the pluralism and diversity of religions, colour, sex, race and
language are willed by God in His wisdom”.47 In other words, differences,
including religious differences, are not accidental side-effects of human his-
tory. Rather, they are included in God’s wisdom. The “Document” does not
attempt to explain the matter further, but goes on to lay out some practical
requirements of its vision of fraternity in difference. And yet, this appar-
ently innocuous endorsement of diversity caused an outcry in the Catholic
world. It almost immediately met with fierce criticism by commentators who
understood the “Document” to uphold the view that religious diversity was
positively intended by God, constituting a departure from previous Church
teachings.*® While these initial criticisms were often voiced by known critics

46. See, among others: Khalil, Islam and the Fate of Others; Lamptey, Never Wholly Other; Esra,
Christian and Islamic Theology of Religions. See also Goshen-Gottstein (ed.), Religious Truth.

47. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

48. Seenotably Congregation for the Doctrine of the Faith, “Dominus lesus”, n. 4. Unfortunately,
much of the controversy that ensued after the signing of the “Document” was characterised by
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of Pope Francis, the controversy nevertheless points to a key theological
question for the long-term prospects of Christian-Muslim dialogue: how does
the ideal of human fraternity promoted by the Abu Dhabi declaration invite
Christians and Muslims to rethink their theologies of religions and their
understanding of mission?

In a way, we should not be surprised that the interreligious practice and
the desire of believers to go further in their mutual appreciation sometimes
clash with established theological positions. In the field of interfaith relations,
theology often follows practice, experience coming first and reflection upon
it later. Jean-Paul Vesco suggests that the “Document on Human Fraternity”
should be read according to an “hermeneutic of newness” (“herméneutique
de la nouveauté”) rooted in the personal encounters of its two signatories,
their friendship, and the realisation that they share the joys, sorrows, and
problems of our world, as well as a profound hope in a better future for all.+°
The capacity of interreligious friendship to generate a deeper theological and
spiritual understanding should not be underestimated.5°

But even if theology follows practice, it is important that theology not
be left too far behind. Religious leaders and scholars need to explicate a
theological rationale in their tradition for their new practices, in the case at
hand, for promoting a vision of universal fraternity in diversity that links the
plurality of religions to God’s wisdom.

For centuries, Christianity and Islam have each aspired (and have worked
hard) to bring all humanity into their respective folds. This missionary im-
petus was hardly in need of justification at a time when both traditions were
strongly attached to exclusivist views about religious truth. The “Document on

a staggering lack of theological nuance, an all-or-nothing approach. More than half a century
ago, the prominent Catholic theologian Karl Rahner (“Christianity and the Non-Christian
Religions”, p. 129) wrote that for a religion to be “intended by God for man as something pos-
itively salvific”, it does not have to be “pure and positively willed by God in all its elements”.
49. Vesco, “L’hymne a I'amitié de deux hommes”. T owe this reference to Pisani, “Le Document
sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et la Charte de La Mecque du
29 mai 2019”7, p. 338, n. 29.

50. Fabrizio Mandreoli (“Inductive-Theological Notes on Religious Pluralism in a Passage
of the Abu Dhabi Declaration”, pp. 456-458) has called our attention to the “hermeneutics
of friendship” as one element that helps to build an interpretative horizon to the Abu Dhabi
declaration. He recalls, among others, the experience of Christian de Chergé, who tried to
understand the “mystery of Islam” starting from his closeness to Muslims. Friendship thus
becomes the context in which theology operates and a motivating force to look for resources
in one’s own tradition and interpretative tools that allow one to recognise a goodness in the
friend’s religious path. See also Mandreoli, “La fratellanza umana nel Documento di Abu Dhabi”.
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Human Fraternity” challenges Christians and Muslims to rethink their classical
conceptions of evangelisation and da‘wa respectively. I say “rethink” because
it would be a mistake, I believe, to interpret the “Document” as espousing a
relativistic vision of truth or as renouncing all missionary practice. It would
be similarly mistaken to imagine that the “Document” represents the first
ever challenge to classical models of mission based on exclusivist views about
religious truth, at least in the Christian tradition. For the first time, however,
the challenge comes from a joint declaration by high ranking Christian and
Muslim religious leaders. And in this sense, it becomes a new stimulus for both
Christians and Muslims to continue to reflect on their theologies of religions,
their understanding of mission, and their approach to religious alterity, not
in an isolated manner, each side on its own, but in tandem as it were, in a
context of interreligious friendship and shared aspirations.

A Task ahead of Us

In relation to religious pluralism, it strikes me that commentators on the
“Document on Human Fraternity” often take for granted that upholding a de
jure plurality of religions, that is, a plurality by God’s will and design, is less
of a theological challenge for Muslims than for Christians. The reason for
this, they explain, is that the Quran clearly embraces this vision of plurality,
for instance in verse 48 of Surat al-Ma’ida. But such an optimistic view fails
to consider that classical Islamic theology has often countered the imme-
diate implication of this Quranic verse by speaking about the corruption of
pre-Islamic religions and their consequent abrogation with the coming of
Islam, as the final and most complete form of monotheism.>* This is not to
say that Christian theology does not have its own history of supersessionism,
adversus Iudaeos literature, and religious exclusivism. My point is rather that
in both traditions the prevailing theological approach to other religions has
been one of suspicion and antagonism. In the abstract of his paper for the

51. See, for instance, Winter, “The Last Trump Card”. In Abdullah Saeed’s assessment, “while
social inclusivism, including the belief that all humans possess dignity, all people are equal, and
discrimination is wrong, appears to be largely supported by contemporary Muslims, theological
inclusivism remains controversial. Strong forms of theological inclusivism, such as that all
religions are valid and that salvation is possible for non-Muslims, present a serious challenge
to established Islamic theological positions. Rethinking these positions would constitute a
significant departure from standard Islamic theological positions that have persisted for
centuries and are found in standard Islamic creeds in unambiguous terms” (Saeed, Inclusivism
and Exclusivism among Muslims Today, p. 3).
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congress, Jean-Jacques Pérennes referred to the difficult yet crucial task
for Muslims and Christians alike of providing a theological foundation for
religious pluralism.

The Role of Theology in Framing the Juridical Understanding

of Basic Human Freedoms

At this point, please allow me to raise a concern. On its official website,
the Middle East Council of Churches, an ecumenical organisation which
brings together twenty-seven churches of various ecclesiastical traditions,
welcomed the Abu Dhabi declaration as “a new charter for humanity and a
global constitution for nations and peoples that believe in heavenly religions
and yearn for stability, coexistence and peace”.5> This statement caught my
attention because it employs a characteristically Islamic expression, “heav-
enly religions” (al-diyanat al-samawiyya), which is not present however in the
“Document on Human Fraternity”.3

The term “heavenly religions” is often used in modern Muslim parlance to
stress the commonality of Judaism, Christianity, and Islam by virtue of their
common origin as revelation from God. The term also appears in discussions
that extend beyond purely theological issues. For instance, in a study published
in 2010, Rachel Scott noted that “the idea of the heavenly revealed religions
remains a fundamental assumption behind Islamist conceptions of citizenship”
and that the prioritisation of this concept resulted in some antipathy toward
non-Muslims who are not Jews or Christians, even though some Islamists were
beginning to use more universal language, invoking the nobility of humankind
and the spirit of human brotherhood beyond notions such as “People of the
Book”.5# The use of the concept of heavenly religions in discussions regarding
citizenship and basic freedoms is not confined however to so-called Islamists.
The 2012 “Statement by al-Azhar and Egyptian Intellectuals on the System of
Fundamental Freedoms” uses this notion and the parallel concept of divine

52, The Middle East Council of Churches, “Maglis kana@’is al-Sarq al-awsat: watiga al-ihwa
al-insaniyya Sur‘a gadida al-insaniyya wa-dustar ‘alami li-l-umam wa-l-suab”.

53. Itcould be argued that the notion of “heavenly religions” is implicitly present in the par-
agraph of the “Document” that, invoking the duty to protect places of worship, only mentions
“synagogues, churches and mosques”. The problem is that the English version of “Document”
differs here from other versions, which use a more inclusive term: Arabic ma‘abid, Italian templi,
Spanish templos, French temples, German tempel. On this point, see also Fitzgerald, “Reflections
on Human Fraternity”, p. 24.

54. Scott, The Challenge of Political Islam, pp. 157-158.
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religions (al-adyan al-ilahiyya) to limit the freedom of belief by the need of
preserving the sacredness of “the three divine religions”.5>

As a Christian, I can respect the fact that Muslims have developed their own
categories to frame their discourse on religions. But I think that Christians
should not co-opt language that expresses a specific Islamic perspective.
More fundamentally, my concern is about the role of theological ideas in
the process of framing the juridical understanding of basic human freedoms.
Should the legal exercise of the freedom of religion, both in its personal and
communitarian dimensions, be framed according to one particular religious
group’s view of what constitutes acceptable religious belief, no matter how
large, established, or influential the group may be in a particular society? Who
determines what constitutes acceptable religious belief becomes crucial in
situations where religious rights such as the possibility of having one’s own
personal law, building one’s own places of worship, or having one’s religion
recognised on national identity cards is granted only to state-recognised
religious groups. Abdullah Saeed has recently argued that there is a significant
difference between theologically exclusivist ideas and socially exclusivist ones,
and that nothing prevents Muslims from rethinking socially exclusivist prac-
tices, including restrictions traditionally upheld with regard to equality before
the law, while maintaining theologically exclusivist ideas, which Muslims
by and large still consider a fundamental part of the Islamic belief system.5

55. On this statement, see Parolin, “al-Azhar (?) on Fundamental Freedoms”. According to
Parolin, “unpacking the [statement’s] saving clauses is key to an accurate assessment of the
common ground advanced by the signatories, aside from the largely inconsequential general
definitions [of freedoms]” (p. 125). Regarding the freedom of belief, which the statement con-
siders “the cornerstone of the modern social construction”, Parolin critically observes: “The
freedom of the individual to embrace whatever beliefs she chooses is promptly balanced by
the right of broader society to maintain adherence to the three celestial religions, on grounds
of their sanctity. The possibility of embracing a non-celestial religion or refusing to embrace
a religion at all seem to be at odds with the strong preference for celestial religions, and the
statement does not offer indications as to how to solve potentially explosive conflicts between
the two—the phrasing apparently suggesting, however, that considerations of public interest
should prevail over the individual’s choice. The freedom to practice one’s religion is restricted
to the followers of celestial religions, and protected from anyone attacking or defiling—in
words or actions—the sacredness of such practices” (p. 125). See also Ali, “The Concept of
‘Citizenship’ in the Azhari Discourse”.

56. Saeed, Inclusivism and Exclusivism among Muslims Today, pp. 12-13.
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Notions of Fraternity

Taking up again the question of the reception of the “Document on Human
Fraternity”, there is one final issue I wish to address, even if briefly. Already
the very term “fraternity” has been seen as discriminatory and problematic.5”
In addition to the term’s alleged gender bias, however, some Muslims and
Christians retain a more fundamental hesitation to extend its religious con-
notation beyond the boundaries of their own confessions, as other papers in
the present volume highlight. These hesitations are not per se expression of
intolerance or narrow-minded extremism, as illustrated, for instance, in the
guidelines on dialogue adopted by the World Council of Churches in 1977,
which prefer the expression “neighbors of other faiths” in speaking about the
followers of religions other than Christianity.>® We may also quote here the
celebrated dictum of Ali ibn Abi Talib in his letter to the governor of Egypt,
Malik ibn al-Harit al-Astar, reminding him that each of his subjects is “either
your brother in religion or one like you in creation” .5

But is it fair to interpret the “Document on Human Fraternity” as asking
believers to use terms such as “fraternity”, “brothers and sisters”, and the
like in relation to the followers of other religions in exactly the same way
they would use them within their own tradition? More generally, does the
“Document” advocate a notion of universal fraternity that seeks to override
or replace other understandings and experiences of fraternity?

The fundamental theological conviction that underlies the entire
“Document” is already expressed in the very first sentence of its intro-
duction: “Faith leads a believer to see in the other a brother or sister to be
supported and loved.” In other words, while fraternity is a human ideal
which is obviously not the monopoly of believers, Pope Francis and the

57. On this issue, Michael Fitzgerald (“Reflections on Human Fraternity”, p. 21) makes the
interesting observation that “only the English version [as compared with the Arabic and Italian
versions] pays attention to the use of inclusive language”. He goes on to give the following
examples: “Where the Arabic text has ihwa, and the Italian ‘fratelli’, the English version says
‘brothers and sisters’; similarly where in Arabic there is reference to suub (lit. ‘peoples’), in
Italian one finds ‘uomini’, but in English ‘men and women’; the Arabic text refer also on differ-
ent occasions to rigal al-din which is rendered in Italian by ‘uomini di religione’ but in English
by ‘religious figures™.

58.  World Council of Churches, “Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and
Ideologies”.

59. In Arabic: imma ah laka fi al-din wa-imma nazir laka fi al-halg. Qutbuddin (ed.), Nahj al-Balaghah:
The Wisdom and Eloquence of ‘Ali, p. 624.
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Grand Imam Ahmad al-Tayyeb are telling us that the sense of a universal
fraternity that embraces all persons should come naturally as it were to the
believer who acknowledges the existence of an eternal creator God. From
its very start, the “Document” connects fraternity with the “transcendental
value” of faith. It is not therefore a sense of fraternity arising from a purely
secular project like that of the French Revolution, but one that derives from
faith in God “who has created all human beings equal in rights, duties and
dignity and who has called them to live together as brothers and sisters, to
fill the earth and make known the values of goodness, love and peace”, as the
“Document” proclaims.®® But it is clear, to my mind at least, that the Pope
and the Grand Imam are not asking religious communities to renounce their
own internal sense of kinship and family belonging that naturally develops
among the followers of the same religious tradition. Rather they are exhort-
ing them to hold together this sense of religious belonging—often rooted in
scripture—and their sense of belonging to the human family.

Likewise, by connecting fraternity with faith,  am convinced that the Pope
and the Grand Imam do not wish to diminish or in any way supplant other
secular and humanist notions of human fraternity.®> On the contrary, they
propose their joint declaration to all and everyone in the conviction that it
will resonate with their own aspirations to fraternity, a universal aspiration
that, it is worth recalling here, the “Universal Declaration of Human Rights”
has enshrined in its own very first article in the language of moral obligation:
“All human beings are born free and equal in dignity and rights. They are
endowed with reason and conscience and should act towards one another in
a spirit of brotherhood.”

Nevertheless, by connecting fraternity with faith, the “Document on
Human Fraternity” intimates a conviction that will become explicit in the
encyclical letter “Fratelli tutti”, in a section entitled “The Ultimate Foundation”.
Here, speaking on his own and using Christian language, Pope Francis writes

60. According to Michel Younes (“Fratelli tutti. Relecture par le prisme de la théologie des
religions”), the fraternal dialogue to which Pope Francis calls is not based on a theology of
salvation history as the primary framework through which Christians think about their rela-
tionships with others, but on a theology of creation as the foundation for the recognition of
the equality of dignity of all persons. This vision is articulated in the encyclical letter “Fratelli
tutti”, which “takes up and develops some of the great themes raised in the Document [on
Human Fraternity]” (n. 5).

61. For a classical study on the various meanings of fraternity in a Christian sense, see
Ratzinger, The Open Circle. See also, by the same author, “Fraternité”.

62. Amaya, “Larelevancia de la fraternidad”; Baggio, “The Forgotten Principle”.
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that “as believers, we are convinced that, without an openness to the Father
of all, there will be no solid and stable reasons for an appeal to fraternity.”
This is because “reason, by itself, is capable of grasping the equality between
men and of giving stability to their civic coexistence, but it cannot establish
fraternity”.63

This last affirmation may prove unacceptable to secular humanists, but
it explains the strong appeal of the signatories of the Abu Dhabi declaration
for the voice of religions to be heard. Jason Welle has attempted to identi-
fy the plus that a faith perspective brings to the notion of equality in the
“Document on Human Fraternity”. He notes that while the “Document” is
consistent with modern concepts of human rights grounded in the equal
dignity of all, it does contain a “value added” that is generally absent in the
human rights tradition. This element is the warm affection for the other,
which makes equality “fraternal”: “Fraternal respect for the dignity of the
other is not founded, according to the Document, on a sterile and legalistic
approach, despite the juridical ability of such an approach to guarantee rights.
Fraternal respect emerges from the faith that stimulates affection and guides
the believer to love.”6+

Conclusion

I conclude by taking up the question posed in the title of my essay: the
“Document on Human Fraternity”, a roadmap toward a better future or an
impossible utopia? Admittedly, the “Document” paints a rather bleak picture
of the contemporary world by speaking of “a global context overshadowed by
uncertainty, disillusionment, fear of the future, and controlled by shortsighted
economic interests”. But Pope Francis and the Grand Imam Ahmad al-Tayyeb
“are not prisoners of disillusionment, nor are they lost in a quest for utopia”.
A main driving force of the “Document”, not always sufficiently acknowl-
edged, is hope. Its two signatories tell us that their joint declaration was

63. Francis, “Fratelli tutti”, n. 272, quoting Benedict XVI's encyclical letter “Caritas in veritate”
(29 June 2009), n. 19.

64. Welle, “Amici tutti? Pope Francis and the Rhetoric of Interreligious Friendship”, p. 161.
This is different from making citizenship and equality of rights contingent on the recognition
of fraternity. Markus Kneer warns against this risk in his essay “La ‘pleine citoyennité’ pour
fonder le dépassement des discriminations religieuses”, pp. 162-165.

65. Spadaro, “Defy the Apocalypse”.
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conceived from a “profound hope in a bright future for all human beings”.
The “Document” gives expression to this hope by inviting “all persons who
have faith in God and faith in human fraternity to unite and work together [...]
to advance a culture of mutual respect in the awareness of the great divine
grace that makes all human beings brothers and sisters”.¢
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Abstract / Résumé / ga;Jw

“A universal peace that all can enjoy in this life”, this is how the “Document
on Human Fraternity” ends. Are these ten words an impossible utopia or an
achievable reality? This essay offers some introductory remarks on several
issues debated in connection with the Abu Dhabi declaration. These topics
include, among others: the tension between full citizenship and minority
rights; the relationship between freedom of conscience and freedom of re-
ligion, including the conspicuous absence of the former in the “Document”;
the prospects for effective secular-religious partnerships in advancing social
change; the notion of “inclusive citizenship” as a political framework for
human fraternity; theological debates around religious pluralism; the role
of theology in framing the juridical understanding of basic human freedoms;
and different concepts of fraternity.

Keywords: human fraternity, inclusive citizenship, religious pluralism,
religious engagement.

=

«Une paix universelle dont tous peuvent jouir dans cette vie » : c’est ainsi
que se termine le « Document sur la fraternité humaine ». Ces dix mots sont-ils
une utopie impossible ou une réalité réalisable ? Cet essai propose quelques
remarques introductives sur plusieurs questions débattues dans le cadre de
la déclaration d’Abou Dhabi. Ces sujets comprennent, entre autres choses:
la tension entre la pleine citoyenneté et les droits des minorités; la relation
entre la liberté de conscience et la liberté de religion, y compris I'absence
flagrante de la premiere dans le « Document »; les perspectives de partenariats
efficaces entre laics et religieux pour faire avancer le changement social ; la
notion de « citoyenneté inclusive » comme cadre politique pour la fraternité
humaine; les débats théologiques autour du pluralisme religieux; le role de



THE “DOCUMENT ON HUMAN FRATERNITY”

la théologie dans I'élaboration de la compréhension juridique des libertés
humaines fondamentales ; et les différents concepts de fraternité.

Mots-clés: fraternité humaine, citoyenneté inclusive, pluralisme religieux,
engagement religieux.
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N 14 FEBRUARY 2019, Sheikh Ahmad al-Tayyeb, the Grand Imam of
al-Azhar, Sunni Islam’s most prestigious seat of learning, and Pope
Francis, head of the Catholic Church, captured the attention of the
world when they met in Abu Dhabi and signed the “Document on Human
Fraternity, for World Peace and Living Together”.! This was a landmark decla-
ration promoting global harmony and mutual understanding between people
of different faiths. It underscores the shared values of peace, coexistence, and
mutual respect inherent in both Christianity and Islam, urging leaders and
individuals worldwide to reject violence, extremism, and hatred. The Grand
Imam and the Pope called for a renewed commitment to dialogue, the protec-
tion of human rights, and the fostering of interreligious relationships, aiming
to build a more just and peaceful world. The signing of this document repre-
sents a significant step forward in bridging religious divides and promoting
a culture of universal fraternity. It highlights the crucial role religions and
their institutions can play in fostering human fraternity and peacemaking.
The role of religion in shaping world politics and international conflicts
is a contentious subject that has been the focus of political scientists, histo-
rians, and scholars of international relations. Despite the importance of this

1. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
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topic, scholars have only recently begun to pay increased attention to the
significant role religious traditions and movements play in both national
and international conflicts worldwide.> Over the past two decades, scholars
have been examining religious non-state actors and social movements to
better understand how religion significantly influences global affairs and
political conflicts, especially Islam. By studying Islamist organisations like
the Muslim Brotherhood and militant groups like al-Qaeda, Boko Haram,
and the Islamic State in Iraq and Syria, scholars of the modern Middle East,
Africa, and contemporary Islam have discussed the important role Islam plays
on both national and international stages.? They have shown how non-state
actors utilise religion not only to challenge the social or political status quo
but also to perpetrate violence and terrorism to advance their own agendas.*
Despite the importance of these discussions in explaining how religion is
used to influence global politics, they overlook the important role religious
state actors play as essential forces in peacemaking and conflict resolution.
Furthermore, they do not address how modern nation-states, both religious
and secular, use religion to promote their international legitimacy, pursue
regional agendas, and combat religious extremism beyond their borders. This
article aims to fill this void.

In this article, I explore the how an ostensibly secular government, like
Egypt, has utilised Islam and its official religious institution to help bring
peace to destabilised regions and diffuse religious tensions that can lead to
civil wars. Focusing on the civil war that has pitted Muslims against Christians
in the Central African Republic (CAR) over the past decade, I examine the role
of al-Azhar, the world’s preeminent institution of Sunni traditional learning,
in alleviating tensions between Muslims and Christians. This case study high-
lights Egypt’s efforts in the CAR through al-Azhar and its sheikhs, presenting
them as a positive example that reflects the tenets of the “Document on
Human Fraternity” signed by the Grand Imam and Pope Francis. I argue that
al-Azhar leveraged its religious capital and sub-institutions like the Egyptian

2. Philpott, “The Religious Roots of Modern International Relations”; Philpott, “Has the Study
of Global Politics Found Religion?”; Haynes, “Transnational Religious Actors and International
Politics”; Haynes, “Religion and Foreign Policy Making”; Thomas, The Global Resurgence of Religion
and the Transformation of International Relations, p. 98.

3. See, for example, al-Kadi, “Between Foreign Policy and the umma”; Adiong, Mauriello &
Abdelkader (eds.), Islam in International Relations.

4.  See for example Adesoji, “The Boko Haram Uprising and Islamic Revivalism in Nigeria”;
Gemeah, “al-Qaeda and the Islamic State”.
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Family House and the Muslim Council of Elders to initiate a dialogue between
Muslims and Christians in the CAR, combat religious extremism, and help
prevent a civil war. To do so, I draw primarily on unpublished documents from
the office of the Grand Imam of al-Azhar in Egypt. I analyse several reports
submitted by Azhari officials to the Grand Imam of al-Azhar to cast light on
how Egypt’s official religious institution sought to influence the course of the
conflict in the CAR. I also conducted interviews with senior Azhari officials,
who were key figures in this process. These sources allow me to cast light on
the role transnational state-religious institutions play in promoting peace
and human fraternity among different faiths in Africa and beyond.

Historical Background

The CAR has experienced decades of violence and instability, including
six coups, since gaining independence from France in 1960.5 By the 1990s,
calls for democracy led to the first multi-party democratic elections in 1993.
Although Ange-Félix Patassé was elected president, his ten-year rule was
threatened by various attempted military coups and army mutinies. These
failed coups exacerbated ethnic divisions within the military, ultimately lead-
ing to Patassé’s removal from office by his former army chief of staff, General
Frangois Bozizé. Like his predecessors, Bozizé’s French-backed military rule
was marked by exclusionary politics and explicit clientelism, particularly tar-
geting opposition groups in the predominantly Muslim northern part of the
country.” Despite relatively peaceful coexistence between the CAR’s Christian
and Muslim communities, it was under Bozizé’s rule that religious tensions
began to emerge.® Throughout his rule, Bozizé used religion as a political
weapon to violently crackdown on his political rivals, especially the Muslims
in the north-eastern part of the country.® This repression led to the rise of the
Séléka alliance in 2012, a loose coalition of predominantly Muslim rebel groups

5.  Foranextensive overview, see, for example, Berman & Lombard (eds.), The Central African
Republic and Small Arms; Stapleton, “Central African Republic: Coups, Mutinies, and Civil War”,
6.  McFarlane & Malan, “Crisis and Response in the Central African Republic”; Zoctizoum,
Histoire de la Centrafrique.

7. Siradag, “Explaining the Conflict in Central African Republic”, p. 92.

8.  Kam Kah, “Anti-Balaka/Séléka”, p. 34.

9.  “State of Anarchy”.
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from the north-east, led by Michel Djotodia.”® Djotodia, a former supporter of
Bozizé, accused him of targeting and discriminating against Muslims, leading
the country into further violence.” In 2013, the Séléka toppled Bozizé and
replaced him with Djotodia as the country’s first Muslim president since its
independence in 1960. During this period, the conflict in the CAR escalated
significantly, taking on a distinct religious dimension as Séléka rebels exacted
revenge through widespread atrocities, primarily targeting supporters of
Bozizé across the nation. The predominantly Muslim Séléka rebels intensified
the religious conflict by launching an offensive against Bozizé’s supporters,
perpetrating acts such as executions, rapes, sexual abuses, enforced disap-
pearances, illegal detentions, and torture.”> Human Rights Watch reported
that from 11 February to 2 June 2013, Séléka fighters attacked thirty-four
villages and towns, burning more than one thousand houses and killing at
least forty civilians. These attacks primarily targeted Christian communities,
aiming to quell resistance and carry out widespread pillaging.’

In response to those atrocities, a self-defence militia, primarily com-
posed of Christians, former Central African Armed Forces soldiers, and
other non-Muslim rebel groups known as anti-Balaka, united to confront
the Séléka, transforming a primarily political conflict into a religious one
with violent ramifications across the nation. In February 2014, Amnesty
International released a report confirming a pattern of “ethnic cleansing
of Muslims” perpetrated by the anti-Balaka in areas with Muslim-majority
populations.” According to the report, Muslim civilians were targeted and
killed by anti-Balaka fighters solely because of their religious identity. It stated
that entire Muslim communities were forcibly displaced, and hundreds of
Muslim civilians who could not flee were slain by the anti-Balaka.’s Amnesty
International denounced these actions as “crimes against humanity and
war crimes”, citing the mass killings, destruction of homes, businesses, and

10. Spittaels & Hilgert, Mapping Conflict Motives.

11.  Mehler, “Reshaping Political Space?”.

12. Kam Kah, “Anti-Balaka/Séléka”, p. 39.

13. “Central African Republic: Seleka Forces Kill Scores, Burn Villages”.

14. See Amnesty International, “Ethnic Cleansing and Sectarian Killings in the Central African
Republic”.

15. Amnesty International, “Ethnic Cleansing and Sectarian Killings in the Central African
Republic”.
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mosques, as well as other tactics aimed at “ethnically cleansing” the CAR of
its Muslim population.'®

By 2014, the nation was embroiled in a violent religious civil war between
Muslims and Christians, de facto resulting in division. Séléka groups held sway
over the north and east regions, while the anti-Balaka controlled the south
and west. With challenges in reining in both Séléka and anti-Balaka forces
and quelling inter-religious violence, coupled with mounting international
pressure, notably from France, President Djotodia and his Prime Minister
resigned. Power transitioned to Catherine Samba-Panza, who made history
as the nation’s first female leader.

Egypt's Religious Soft Power and the Road to Peace

Upon assuming office in January 2014, Samba-Panza pledged to rescue
the nation from the ongoing civil strife and foster reconciliation among
warring factions. She appealed for assistance from the United States, several
European Union countries, as well as African Union countries. Her call for
support, however, was not limited to policy makers and leaders of the world.
Samba-Panza also reached out to the United Nations and several international
organisations asking them to play an active role in bringing an end to the
ongoing civil war. Recognising the importance of religious diplomacy, she also
sought active involvement from Egypt’s al-Azhar, the world’s leading Sunni
Islamic institution, in efforts to halt the ongoing religious conflict.

On 18 December 2014, Samba-Panza travelled to Egypt and held discussions
with President Abdel Fattah al-Sisi. According to an official statement from
the Egyptian president’s office, Samba-Panza emphasised the critical role
Egypt could play in resolving the ongoing religious conflict in the CAR,
particularly through its extensive transnational religious networks associ-
ated with al-Azhar.”” She commended al-Azhar’s historical contributions in
Africa, promoting “the values of moderate and tolerant Islam while com-
bating extremist ideology”.*® Recognising Egypt’s religious institutions as
key players in addressing religious tensions in her country, Samba-Panza

16. Amnesty International, “Ethnic Cleansing and Sectarian Killings in the Central African
Republic”.
17. Riasat al-Gumhiiriyya, “al-Ra’is ‘Abd al-Fattah al-Sisi Yastaqbil Ra’isat Gumhiiriyyat Ifriqya
al-Wusta”.
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explicitly requested al-Sisi to dispatch delegations from al-Azhar to the CAR
to mediate between conflicting parties and condemn religious terrorism.”
In response, al-Sisi pledged to leverage al-Azhar’s religious influence and its
international networks to help quell the religiously motivated civil war in the
CAR.>° While al-Sisi’s commitment provided hope to a nation in turmoil, it
also reflected Egypt’s broader strategy to assert its leadership on the African
continent through its soft power resources, including religious influence.>*
Following her meeting with al-Sisi, Samba-Panza sought a personal audi-
ence with the Grand Imam of al-Azhar, Sheikh Ahmad al-Tayyeb, to implore
Egypt’s official religious institution to intervene in the ongoing civil war in
the CAR. She presented al-Tayyeb with a comprehensive overview of the
crisis in her country, expressing her conviction that Islam and its religious
institutions could play a pivotal role in shielding both Christians and Muslims
from atrocities perpetrated under the guise of religion.?* Stressing the urgent
need for al-Azhar’s expertise, which had previously fostered unity between
Egyptian Muslims and Christians during times of turmoil, Samba-Panza urged
al-Tayyeb to leverage his influence as the foremost Sunni religious authority
to transform religion, particularly Islam, into an instrument for peace and co-
existence in the CAR, rather than conflict and division. She said: “Our country
is in dire need of al-Azhar’s help.”?3 In response, al-Tayyeb affirmed al-Azhar’s
obligation to safeguard the lives of all individuals worldwide, regardless of
their religious affiliation. He declared that “al-Azhar could indeed facilitate
peace among the people of the CAR”, underscoring that peace lies at the core
of Islam’s message, and thus, al-Azhar consistently advocated for the oppressed
against oppressors, irrespective of race, ethnicity, or religion.>+ Al-Tayyeb
assured Samba-Panza of al-Azhar’s unwavering commitment and readiness
to allocate all necessary resources to foster peace among the CAR’s citizens.
The subsequent month, in the presence of al-Tayyeb, al-Azhar’s ulama
high council, in conjunction with the Egyptian Ministry of Foreign Affairs,
decided that the situation in the CAR would be relegated to two newly created
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organisations sponsored and run by al-Azhar: the Egyptian Family House and
the Muslim Council of Elders.?s

The Egyptian Family House stands as a beacon of religious harmony and
solidarity in Egypt. Following the turbulence of the 2011 revolution, leaders
from both Muslim and Christian communities recognised the looming threat
of sectarian tensions. In a concerted effort to foster religious coexistence, they
established the Egyptian Family House. With different branches all over the
country, this organisation operates under the joint oversight of both al-Azhar
and the Egyptian Coptic Church. It brings together Muslim sheikhs, Coptic
clerics, representatives from various Christian denominations, and esteemed
Egyptian intellectuals. With a focus on fostering compassion, empathy, un-
derstanding, coexistence, tolerance, and human fraternity, the initiative en-
deavours to cultivate harmonious relations between Muslims and Christians.

A month following President Samba-Panza’s visit, during a meeting with
the ulama high council, al-Tayyeb expressed his aspiration to replicate the
Egyptian Family House model in the CAR. He urged the council to dispatch
Azhari delegates to collaborate with leaders of diverse faiths in the CAR, aim-
ing to establish a comparable institution fostering “human fraternity” and
safeguarding the rights of both Muslims and Christians to coexist peacefully.2¢
To bolster this initiative internationally, al-Tayyeb proposed collaboration
between the Muslim Council of Elders and the leaders of the Egyptian Family
House, offering essential financial and logistical support.

Established in 2014, the Muslim Council of Elders, under the leadership of
Sheikh Ahmad al-Tayyeb, stands as an autonomous global religious body. Its
primary objective is to advocate for peace and coexistence while tackling con-
flicts encountered by Muslim communities worldwide. Comprising esteemed
Muslim scholars from diverse backgrounds, the council collaborates to foster
harmony and address sources of discord within Muslim societies. Through
periodic meetings, members convene to address pertinent issues jeopard-
ising Islam’s humanitarian principles and values of tolerance. Additionally,
the council actively combats sectarianism and violence, offering solutions to
challenges faced by both majority and minority Muslim populations, such as
those in the CAR.

25.  “Qardr Ragam 34 li-Sanat 2015 bi-Sa’n al-Musalaha al-Wataniyya bi-Dawlat Ifriqya al-Wusta”.
26.  “Qardr Ragam 34 li-Sanat 2015 bi-Sa’n al-Musalaha al-Wataniyya bi-Dawlat Ifriqya al-Wusta”.
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Leaders and officials from both the Egyptian Family House and the Council
of Muslim Elders convened meetings to explore ways in which al-Azhar could
assist the CAR. These meetings resulted in a decision to dispatch several Azhari
envoys to the CAR over a two-year period. Their plan involved sending a
high-level delegation to represent al-Azhar and its Grand Imam at the Bangui
National Forum, a significant reconciliation conference scheduled by President
Samba-Panza for May 2015. Following this, two additional humanitarian and
educational envoys sponsored by al-Azhar were to follow. Key figures in this
initiative included Judge Muhammad Abdelsalam, who served as the legal
advisor to Sheikh al-Tayyeb and presently acts as the secretary general of
the Muslim Council of Elders, and Sheikh Muhammad Gemeah, who served
as a special advisor to Sheikh al-Tayyeb and the general coordinator of the
Egyptian Family House. Abdelsalam and Gemeah engaged in meetings with
various Egyptian and Central African officials, including ambassadors and
representatives from the Egyptian Ministry of Foreign Affairs, to develop a
strategy for effective participation of the Azhari delegation in the forthcoming
reconciliation endeavours.?” Diplomatic exchanges between the two nations
facilitated the Azhari delegation’s journey to the CAR, formally announcing
their active involvement in the Bangui National Forum’s panels as members
of the Forum’s Justice and Reconciliation Committee. Sheikh Gemeah, who
was appointed to lead the Azhari delegation, was entrusted with the task of
mitigating the religious conflict in the country, backed by support from both
Egypt and the CAR.

The Quest for Human Fraternity

Upon its arrival in the CAR, the Azhari delegation received a warm welcome
from President Samba-Panza at the presidential palace. She expressed her
sincere gratitude to al-Azhar for its efforts in combating religious extrem-
ism through its educational and religious missions, particularly in Africa.
Samba-Panza conveyed to the delegation: “al-Azhar’s decision to send this
delegation and its commitment to assisting in reconciling the different factions
is a debt that my people will never forget.”?® In response, Sheikh Gemeah, the

27.  Mudakkira li-I-‘Ard ‘ala Sahib Fadilat al-Tmam al-Akbar al-Ustad al-Duktir Ahmad al-Tayyib
Sayh al-Azhar, p. 4.
28. Ibid.
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head of the Azhari delegation, stated: “al-Azhar always responds to the call of
humanity. It is our duty to emphasise Islam’s pursuit of human fraternity in
both theory and practice, fostering security and peace among all individuals,
regardless of their religion or race.”

During its ten-day stay in the CAR, the Azhari delegation worked on two
fronts: official and local. On an official level, they convened daily meetings
with government officials and representatives from opposing factions, par-
ticularly the Séléka and anti-Balaka groups.3° As members of the Justice and
Reconciliation Committee at the Bangui National Forum, the delegation aimed
to change the narrative of the war, stressing that religion should not be con-
strued as the primary catalyst for the ongoing turmoil. In discussions with the
Ministers of National Reconciliation, Social Solidarity, and Health, alongside
representatives from the Séléka and anti-Balaka factions, Sheikh Gemeah
underscored that reducing the conflict to a religious paradigm oversimplified
its complexities and hindered genuine efforts toward resolution.> Reflecting
on these interactions, Gemeah commented: “I sought to demonstrate to the
Central Africans that framing the conflict solely in religious terms obscures
the shared aspirations of the majority of Muslims and Christians in the CAR,
aspirations that have persisted for decades. Rather than deepening divisions,
it is crucial to highlight these common aspirations.”

The Azhari delegation also immersed itself in community engagement,
endeavouring to reshape the narrative of religious conflict through rec-
onciliation efforts within local Muslim and Christian communities. Rather
than attributing religion as the root cause of the strife, they leveraged re-
ligious discourse as a unifying force to foster trust and coexistence among
diverse faiths. Preceding a nationwide interfaith dialogue that it called for,
the delegation conducted separate engagements with representatives from
Muslim and Christian communities.33 Gemeah underscored the pivotal role
of involving religious leaders in countering violent extremism, affirming that
“religious leaders serve as vital components of civil society and play crucial
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roles in public and political dialogue. Their engagement across all sectors of
governance, particularly in this conflict, is paramount.”34

The Azhari delegation convened multiple meetings with members of the
Higher Islamic Council of the CAR under the leadership of Sheikh Omar Kubini.s
Gemeah assured the Muslim leaders that al-Azhar would extend resources for
the reconstruction of demolished mosques and offer financial and medical
aid to families affected by the conflict.3® Encouraging the Muslim leaders to
leverage their influence, he urged them to advocate for peace through mosque
activities and religious sermons.3” Discussions with the Muslim leaders cen-
tred on aligning their religious endeavours and Friday religious sermons to
prepare public sentiment for national reconciliation, emphasising Islam’s
core principles of peace and human solidarity. Gemeah pledged to the Higher
Islamic Council of the CAR that he would return within a few weeks with
an expanded delegation to conduct training sessions for mosque imams on
countering violent extremism, along with additional medical and financial
assistance. This commitment was fulfilled in July 2015.3¢

Gemeah and the Azhari delegation also held meetings with Christian lead-
ers and priests, aiming to underscore the importance of Muslim-Christian
collaboration in achieving national reconciliation and combating religious
extremism. The delegation was invited to various churches and visited dif-
ferent Christian families who had suffered losses during the conflict, offering
them comfort and solidarity.3® Gemeah stated: “Our approach to the Christian
families emphasised our shared humanity; we regarded them as brothers
and sisters who had lost loved ones and required support.”+° At a significant
gathering at Saint Timothy Church and its surrounding areas, the Azhari del-
egation emphasised its mission to promote human fraternity and peace for
all citizens of the CAR, regardless of religious affiliation. Gemeah reiterated
that the conflict was primarily political rather than religious, urging both
Muslims and Christians to embrace their shared responsibility as devout

34. Interview with Sheikh Muhammad Gemeah, December 2023.

35. Mudakkira li-I-‘Ard ‘ala Sahib Fadilat al-Imam al-Akbar al-Ustad al-Duktir Ahmad al-Tayyib
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believers and strive for peaceful coexistence.*' He stressed the universal
goal of all religions, particularly Islam and Christianity, to propagate peace,
stating: “We must unite in our efforts to spread peace, as this is the ultimate
objective of all faiths.”+>

At the conclusion of his address at Saint Timothy Church, Gemeah, along-
side Kubini, extended an invitation to church leaders to participate in a
nation-wide interfaith dialogue called “Human Fraternity Meeting” at the
Grand Mosque of Bangui, the nation’s largest mosque.#? Prior to the gather-
ing, Gemeah led the weekly Friday service at the Grand Mosque, attended by
Cardinal Dieudonné Nzapalainga, archbishop of Bangui, and other Christian
leaders. During his televised sermon, Gemeah expounded on Islam’s pursuit
of human fraternity, citing examples from the life of Prophet Muhammad.
Asserting Islam’s principles of peace, fraternity, and coexistence with other
religions, Gemeah disavowed any association between Islam and the crimes
or terrorism committed in its name.

Following the sermon, the Azhari delegation convened a private meeting
with Muslim and Christian leaders along with state officials to explore the
possibility of implementing a model akin to the Egyptian Family House
in the CAR.** Gemeah affirmed al-Azhar’s willingness to collaborate with
both religious groups to establish and support a “Central African Family
House” dedicated to fostering religious harmony and human fraternity.+>
He underscored that this initiative sought to bolster Muslim-Christian co-
hesion by uniting imams and priests under a single entity advocating for a
discourse of peace and coexistence while vehemently rejecting animosity
and aggression.+°

The Reconciliation Committee of the Bangui National Forum lauded the
Azhari delegation’s endeavours and endorsed most of its conclusive proposals.
In conjunction with disarming all factions and entrusting the national army
with sole security jurisdiction, the Reconciliation Committee mandated the
equitable reconstruction or renovation of all mosques and churches ravaged
during the conflict. Moreover, it directed the establishment of an interfaith
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body to oversee these restoration endeavours and provide compensation
to affected individuals, irrespective of their religious identity.+” This inter-
faith body was also entrusted with perpetuating the national dialogue on
religious harmony initiated by al-Azhar. Additionally, the Reconciliation
Committee enacted a new legislation ensuring citizenship rights for all the CAR
citizens, regardless of their religious affiliations, and mandated governmental
non-interference in religious affairs.+8

Conclusion

During the concluding session of the Bangui National Forum, Sheikh
Gemeah delivered a stirring keynote address in the presence of President
Samba-Panza, her administration, members of parliament, representatives
from the United States, the European Union, the United Nations, and the
disparate factions within the CAR. Gemeah’s poignant speech underscored
religion as a conduit for human fraternity and peaceful coexistence. Drawing
from both the Quran and the Bible, he implored the people of the CAR to
renounce violence and terrorism, particularly when perpetrated under the
guise of religion. He stressed their responsibility to uphold and disseminate
the principles of forgiveness, coexistence, and human fraternity embodied by
Prophet Muhammad and Jesus, passing on this ethos to future generations.+
Gemeah called upon the audience to harness religion as a unifying force for
rebuilding their nation, assuring Egypt and al-Azhar’s steadfast support for
both Christians and Muslims in the CAR. He concluded by inviting everyone
to rise, embrace one another, and symbolically inaugurate a new chapter for
the CAR.5°

Sheikh Gemeah’s impassioned address at the Bangui National Forum,
coupled with the standing ovation bestowed upon the Azhari delegation by
President Samba-Panza and the audience, underscores the significant role
that religious institutions can play in fostering unity among diverse religious
communities and championing human fraternity. This article utilised the
backdrop of the civil war in the CAR to illustrate how a transnational religious
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entity like Egypt’s al-Azhar harnessed its soft power and global influence to
engage in religious diplomacy, combat violent extremism, promote human
fraternity, and contribute to peace-building initiatives that extend beyond
national boundaries.

Bibliography

Primary Sources

Amnesty International, “Ethnic Cleansing and Sectarian Killings in the Central
African Republic”, February 2014, <https://tinyurl.com/mr8bkxf7>, accessed on
January 20, 2024.

al-Badawi, Muhsin, “Ra’sat Ifriqya al-Wusta: Askur al-Ra’Ts al-Misri ‘Ala Mawagifuh Tigah
Biladina”, al-Yawm al-sabi‘, 22 December 2014, <https://tinyurl.com/ysjy2hju>,
accessed on January 20, 2024,

al-Buhayri, Ahmad, “al-Azhar: Su‘ad@’ bi-Ziyarat Ra’isat Ifriqya al-Wusta”, al-Misri al-yawm,
18 December 2014, <https://tinyurl.com/2bkdn367>, accessed on January 29, 2024.
al-Buhayri, Ahmad, “Sayh al-Azhar li-Panza: Sa-nazid al-Minah al-Dirdsiyya li-Ifriqya

=77

al-Wusta”, al-Misri al-yawm, 18 December 2014, <https://tinyurl.com/5n7n5rke>,

accessed on January 20, 2024.

“Central African Republic: Seleka Forces Kill Scores, Burn Villages”, Human Rights
Watch, 27 June 2013, <https://tinyurl.com/2s4bafn9>, accessed on December 19,
2023.

Francis & al-Tayyeb, Ahmad, “A Document on Human Fraternity, for World Peace and
Living Together”, The Holy See, 4 February 2019, <https://tinyurl.com/mua46j7u>,
accessed on December 20, 2023.

Gemeah, Muhammad, Fa‘aliyat Qdfilat al-Salam al-Dawliyya bi-Ifriqya al-Wusta, al-Qahira,
Maglis Hukama’ al-Muslimin, 2015.

“Kalimat Duktiir Muhammad Gemeah Munassiq Bayt al-‘A’ila al-Misriyya fi Mu’tamar
al-Musalaha al-Wataniyya al-Mun‘aqid fi Ifriqya al-Wusta”, YouTube, 24 May 2015,
<https://tinyurl.com/bden32v5>, accessed on January 29, 2024,

Mudakkira li-I-Ard ‘ala Sahib Fadilat al-Tmam al-Akbar al-Ustad al-Duktar Ahmad al-Tayyib
Sayh al-Azhar: Tagrir bi-Sa’n Musarakat wafd al-Azhar fi-I- Musalaha al-Wataniyya



244

IBRAHIM GEMEAH

bi-Dawlat Ifriqyd al-Wusta, Qita® Maktab Saykh al-Azhar, al-Idara al-Markaziyya
li-1-Swiin al-Fanniya, 2015.

“Qarar Ragam 34 li-Sanat 2015 bi-Sa’n al-Musalaha al-Wataniyya bi-Dawlat Ifriqya al-Wusta”,
Qita‘ Maktab Saykh al-Azhar, al-Idara al-Markaziyya li-I-Sw’{in al-Fanniya, 2015.

Ri’asat al-Gumbhiiriyya, “al-Ra’is ‘Abd al-Fattah al-Sisi Yastaqbil Ra’isat Gumbhiiriyyat Ifriqyd
al-Wusta”, al-Mawgqi¢ al-Rasmi li-Ri’asat al-Jumhiiriyya, 18 December 2014, <https://
tinyurl.com/4bkmsjvt>, accessed on January 20, 2024.

“State of Anarchy: Rebellion and Abuses Against Civilians”, Human Rights Watch,
14 September 2007, <https://tinyurl.com/hahapd3n>, accessed on January 25, 2024.

“Tagqrir bi-Aham al-A‘mal al-Lati Qamat biha Qafilat al-Salam al-Dawliyya min Maglis Hukama’
al-Muslimin, ila Dawlat Ifriqya al-Wusta”, Qita¢ Maktab Saykh al-Azhar, al-Idara
al-Markaziyya li-l-Swtin al-Fanniy, 2015.

Secondary Sources

Adesoji, Abimbola, “The Boko Haram Uprising and Islamic Revivalism in Nigeria /
Die Boko-Haram-Unruhen und die Wiederbelebung des Islam in Nigeria”, Africa
Spectrum 45, 2, 2010, pp. 95-108.

Adiong, Nassef Manabilang, Mauriello, Raffaele & Abdelkader, Deina (eds.), Islam in
International Relations: Politics and Paradigms, London, Routledge, 2019.

Berman, Eric G. & Lombard, Louisa N. (eds.), The Central African Republic and Small Arms:
A Regional Tinderbox, Geneva, Small Arms Survey, 2008.

Gemeah, Ibrahim M., “Between Islam and Secularism: State, Religion, and Society
in Nasser’s Egypt, 1952-1970", unpublished PhD dissertation, Cornell University,
Ithaca, 2023.

Gemeah, Ibrahim M., “al-Qaeda and the Islamic State: A Comparative Study of the
jihadi Narratives”, unpublished MA dissertation, University of Washington, 2016.

Haynes, Jeff, “Religion and Foreign Policy Making in the USA, India and Iran: Towards
aResearch Agenda”, Third World Quarterly 29, 1, 2008, pp. 143-165.

Haynes, Jeff, “Transnational Religious Actors and International Politics”, Third World
Quarterly 22,2, 2001, pp. 143-158.

al-Kadi, Alia, “Between Foreign Policy and the umma: The Muslim Brotherhood in
Egypt and Jordan”, The Muslim World 109, 3, 2019, pp. 240-260.



AL—AZHAR'S SACRED DIPLOMACY

Kam Kah, Henry, “Anti-Balaka/Séléka: ‘Regionalisation’ and Separatism in the History
of the Central African Republic”, Conflict Studies Quarterly 9, 2014, pp. 30-49.

McFarlane, Fiona & Malan, Mark, “Crisis and Response in the Central African Republic:
ANew Trend in African Peacekeeping?”, African Security Review 7, 2, 1998, pp. 48-58.

Mehler, Andreas, “Reshaping Political Space? The Impact of Armed Insurgency in the
Central African Republic on Political Parties and Representation”, GIGA Working
Papers 116, 2009, pp. 1-28.

Philpott, Daniel, “Has the Study of Global Politics Found Religion?”, Annual Review of
Political Science 12, 2009, pp. 183-202.

Philpott, Daniel, “The Religious Roots of Modern International Relations”, World
Politics 52, 2, 2000, pp. 206-245.

Siradag, Abdurrahim, “Explaining the Conflict in Central African Republic: Causes
and Dynamics”, Epiphany 9, 3, 2016, pp. 86-103.

Spittaels, Steven & Hilgert, Filip, Mapping Conflict Motives: Central African Republic,
Antwerp, International Peace Information Service, 2009, <https://tinyurl.
com/39u3veaw>, accessed on December 15, 2023.

Stapleton, Timothy, “Central African Republic: Coups, Mutinies, and Civil War”,
Oxford Research Encyclopedia of Politics, 23 December 2019, <https://tinyurl.
com/5d28uwvb2>, accessed on December 15, 2023.

Thomas, Scott M., The Global Resurgence of Religion and the Transformation of International
Relations: The Struggle for the Soul of the Twenty-First Century, New York, Palgrave
Macmillan, 2005.

Zoctizoum, Yarisse, Histoire de la Centrafrique. Violence du développement, domination et
inégalités, 2 vols., Paris, U'Harmattan, 2000.

Abstract / Résumé / _asde

This article examines the pivotal role of Egypt’s al-Azhar in mediating
the Muslim-Christian civil war in the Central African Republic. It explores
how an ostensibly secular regime like Egypt utilised religious diplomacy
through al-Azhar to promote peace and counter religious extremism beyond
its borders. By leveraging unpublished documents from the office of the grand
imam of al-Azhar and conducting interviews with senior Azhari officials,
the article highlights how al-Azhar’s religious soft power and transnational
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networks, including the Egyptian Family House and the Muslim Council of
Elders, played a crucial role in diffusing tensions and promoting human fra-
ternity in Africa. It underscores the broader implications of religious state
actors in peacemaking and conflict resolution, showcasing al-Azhar’s efforts
as amodel for leveraging religious capital in global peacebuilding initiatives.

Keywords: al-Azhar, Central African Republic, civil war, religious capital,
religious diplomacy.

=

Cet article examine le r6le central d’al-Azhar dans la médiation de la guerre
civile entre musulmans et chrétiens en République centrafricaine. Il explore
la maniére dont un régime ostensiblement laic comme I'Egypte a utilisé la
diplomatie religieuse par I'intermédiaire d’al-Azhar pour promouvoir la paix
et contrer 'extrémisme religieux au-dela de ses frontieres. En s’appuyant sur
des documents inédits provenant du bureau du grand imam d’al-Azhar et en
menant des entretiens avec de hauts responsables azharis, I'article met en
lumiere la maniére dont le soft power religieux et les réseaux transnationaux
d’al-Azhar, notamment la Maison de la famille égyptienne et le Conseil mu-
sulman des anciens, ont joué un réle crucial dans 'apaisement des tensions et
la promotion de la fraternité humaine en Afrique. Il souligne les implications
plus larges des acteurs de I'Etat religieux dans le rétablissement de la paix et la
résolution des conflits, en présentant les efforts d’al-Azhar comme un modele
pour I'exploitation du capital religieux dans les initiatives de consolidation
de la paix au niveau mondial.

Mots-clés: al-Azhar, République centrafricaine, guerre civile, capital religieux,
diplomatie religieuse.
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The “Document on Human Fraternity”

and the Arab Spring

A Challenge from an Expanded Mediterranean

ALESSANDRO FERRARI
UNIVERSITY OF INSURBIA

“Document on Human Fraternity” (henceforth referred to as the

“Document”) signed in Abu Dhabi by Pope Francis and the Grand Imam
of al-Azhar Ahmad al-Tayyib can be read in light of the constitutional trans-
formations experienced by Arab states in the aftermath of the Arab Spring.
I argue that attending to religious discourse is essential to understanding
the public debate on human rights—and political systems—in this region.!
Reading the “Document” in this way allows one to see the shortcomings of
the political dialogue between states on both sides of the Mediterranean, a
political dialogue usually focused on managing pluralistic societies based
on a citizenship-human rights binary, affirming at once the universalism of
international law and national identity based in religious primacy.

A decade following the hopes raised by the early days of the Tunisian
Spring, my analysis is inevitably accompanied by a sense of disillusionment:
talk of human rights increasingly seems to be more performative than applied.
And yet, it is precisely when the democratic constitutionalism paradigm is
challenged to this degree that it is necessary to re-assess, particularly from
the southern Mediterranean shore, whether it is simply to be dismissed as a

THE PURPOSE OF THIS ARTICLE is to offer a brief review of how the 2019

1. Francis & al-Tayyib, “A Document on Human Fraternity”.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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hypocritical neo-colonial rhetorical device that is harmful to social cohesion.
For many in the region, social cohesion demands a “natural”, well-defined
cultural and religious identity. There is no doubt, however, that the dream
of the “natural community” is as ancient as it is dangerous. What does the
“Document” offer to this impasse?

In this paper I offer some thoughts, organising my remarks into three parts:
first, a discussion of constitutions that emerged following the Arab Spring as
well as the 2019 declaration, with particular reference to human rights as an
integral part of the Arab-Muslim legal and religious space; second, a section
on difficulties relating to the application of human rights in the Arab-Muslim
context from two vantage points, family law and schools; and third, some
concluding remarks on what the 2019 “Document” might bring in the context
of Mediterranean political, economic, and religious life.

The Arab Spring Constitutions and the 2019 “Document”:
Human Rights as a Common Heritage

It is necessary to begin with the understanding that the discourse on the
separation of politics and religion on the northern Mediterranean shore is
an ideological project, not an achievement. Even in a Europe that constantly
speaks of what Michael Walzer calls the “art of separation”,> an osmotic rela-
tionship has always existed between the “religious” and the “secular” spheres.
Both are characterised by ideal-typical boundaries and yet have always been
inseparable from one another. Consequently, political and religious—or, more
precisely, confessional (because they are produced by specific religiously
specialised communities)—documents are always in conversation with one
another, reflecting the conditions in which they arose and the societal struc-
tures of their time.

In contemporary constitutional texts from states of the southern
Mediterranean, such an osmotic dialogue between religious and political
spheres around the citizenship-human rights binary is a constant. As far
back as 1971, for example, the provisional Constitution of the country where
the 2019 “Document” was signed, the United Arab Emirates, made extensive
reference to international law. It stressed the importance of “the principles
of the United Nations Charter and international ethics” (art. 12) while also

2. Walzer, “Liberalism and the Art of Separation”.
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defining Islam as the official religion of the federation and the Islamic sharia
as “a major source of legislation” (art. 7).

Since 2011, the fallout from the Arab Spring has made this osmosis, this
dual commitment even more evident. This is not so much because of the role
directly assumed by political Islam; rather, it is because of the context and
modalities that accompanied the new constitutions of those years. In 2011,
the Kingdom of Morocco adopted a new Constitution, whose preamble—an
integral part of the Constitution—defines Morocco as a “Muslim state” com-
mitted to “the irreversible choice of building a democratic state governed by
the rule of law [...] based (inter alia) on the principle(s) of pluralism” with the
aim of “developing a cohesive society in which all enjoy [...] freedom, equal
opportunity and respect for their dignity [...] within the framework of the
principle of correlation between the rights and duties of citizenship”.

Post-2011 Morocco thus describes its unity as found in “the convergence
of its components [...] nourished and enriched by its African, Andalusian,
Hebraic and Mediterranean tributaries”. The kingdom undertakes to “reaf-
firm its commitment to human rights as universally recognized [...] in their
indivisibility and universality [...], to subscribe to the principles, rights and
obligations set out in their respective charters and conventions [...], to give
the international conventions duly ratified by it, within the framework of
the provisions of the Constitution and laws of the Kingdom, and with respect
for its immutable national identity, [...] the precedence over the country’s
domestic law”. It does so by “harmonizing the relevant provisions of its na-
tional legislation accordingly”. Article 7 of the same Constitution prohibits
“political parties [...] contrary to human rights”, while reference to this cat-
egory (whose protection is also entrusted to a National Council for Human
Rights) will appear in an additional six articles, the same number reserved
for international law interpreted as a transformative force, as shown, for
example, by Article 19 on the equality between men and women.

In the aftermath of the fall of the old regimes, Egypt and Tunisia adopted
two new constitutions between 2012 and 2014. Although they have been re-
placed by new texts (in 2014 and 2022 respectively), these latter have either
strengthened their reference to human rights and international law (as in the
case of the Egyptian Constitution of 2014) or have not completely departed
from previous statements, as in the case of the Tunisian Constitution of 2022.
On the one hand, the new Egyptian Constitution calls for the transition to “a
world [...] in which human rights and freedoms are preserved”; it claims to be
“consistent” with “the Universal Declaration of Human Rights” and interprets
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rights and freedoms as a limit typical of a “political regime [...] based on the
principles of pluralism”. The Tunisian Constitution of 2022 entrusts the state
with the supervision of the “dissemination of the culture of human rights”, the
goals of which cannot be subject to constitutional revision and the recognition
that international treaties as having greater authority than the law (art. 74).

After 2011, a commitment to human rights increasingly characterised
declarations focused on “religion”. As early as 2004 and 2005, the Amman
Message had signalled the need for a convergence between Muslim and human
rights discourses in the aftermath of September 11 attacks, a relationship
that, in those same years, Pope Benedict XVI's speech in Regensburg and the
“response of the 138” had further highlighted.? The theme of human rights
became a constant in religious discourse on the southern shore, particularly
in a context in which public Islam was called into question by the pathology
of Daesh; the potentially subversive implications for constituted orders of the
“authoritarian secularism”# of the southern shore became intertwined with
the theme of citizenship and the contestation of political authoritarianism. In
January 2016 the “Marrakech Declaration” asserted that the “Charter of the
United Nations” and related documents, such as the “Universal Declaration
of Human Rights”, are in harmony with the “Charter of Medina”, including
consideration for public order”, calling for the establishment of “a constitu-
tional contractual relationship between [the] citizens” as well as opposition to
“sectarianism”.5 The following year, in 2017, again in Morocco, going back on
a 2012 fatwa, six members of the Supreme Council of Ulemas announced that
the death penalty should be reserved for those who “betray their country”
and not for those who change their religion.

In March 2017, a declaration by al-Azhar University entrusted the state
with the responsibility of building a common citizenship based on equal rights
and obligations, invoking the ideal of a “patriotic and constitutional state, in
accordance with the principles [...] of the rule of law”.” A few months later, this
Egyptian declaration was echoed in Lebanon with the “Louaizé Declaration”

3. The Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought, The Amman Message; Guerrieri,
“La Lettera dei 138”.

4. Luizard, Laicités autoritaires en terres d’islam.

5. Hayward, “Understanding and Extending the Marrakesh Declaration in Policy and
Practice”.

6. Avon, “La problématique de I'apostasie et ses déclinaisons dans les Etats a référence
musulmane”.

7. Ali, “The Concept of Citizenship in Azhar’s Speech”.
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that recognised the role of the “al-Azhar declaration [in contributing] to the
construction of a culture that promotes the social contract between equal
citizens”, while adding the reference to a “constitutional national state where
civility reigns and religion and politics are separated”.® Going beyond the
Abrahamic religions as early as 2018, the charter of the New Alliance of Virtue
proposed a reference to the “Covenant of Fudal”, interpreted as a source of a
Muslim “natural right” as a possible bridge between Islamic thought and the
new universalism associated with human rights discourse.?

Over this same time period, on the northern shore of the Mediterranean,
human rights have increasingly become binding on all religious traditions,
which can no longer oppose it with an assertion of the autonomy of their
specific “religious” legal orders. Indeed, the rhetorical dominance of human
rights discourse has become so pervasive that any challenge to it is marked
more by violence and force than by the possibility for dialogue and compro-
mise. The Russian Orthodox Church’s latest stance on human rights expresses
a radicalisation that is generating a situation whose evolution is difficult to
predict. Similarly, the neglect of human rights and international institutions
in Israeli-Palestinian relations has led to a very dangerous conflict. It could be
said that, in the contemporary context, human rights have become a symbol:
capable of uniting but also of separating in increasingly radical ways, with
serious threats to peace and stability.

The 2019 “Document” and Human Rights Discourse

The “Document on Human Fraternity, for World Peace and Common
Coexistence” signed in Abu Dhabi by Pope Francis and the Grand Imam of
al-Azhar al-Tayyib on 4 February 2019 must be seen in this context. “Political”
documents such as constitutions and “religious” documents such as charters
and declarations must to be read together, through an integrated reading that
highlights both the complex management of the “religious” both by political
(state) and more specialised religious actors, and the transnational role played,
in close relationship with the political authorities, by some of the religious

8. Noun, “Plein appui du congres islamo-chrétien de Louaizé a la déclaration d’al-Azhar”.
See also the study reports of the UNESCO Chair in Comparative Studies of Religions, Mediation
and Dialogue of the Saint Joseph University of Beirut: Messara (ed.), La gestion démocratique du
pluralisme religieux et culturel.

9.  The New Alliance of Virtue, A Charter for Global Peace and a Social Contract that Humanity
Aspires to; see also Diez, “L’Alleanza delle Virtu”.
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actors (for example, the role played in both the “Marrakech Declaration” and
the 2019 “Document” by Sheikh Abdullah bin Bayya).

Much has already been written about the “Document”;" however,
I would like to highlight four of its main points: first, the “concept of [full]
citizenship based on the equality of rights and duties”; second, the refusal of
the “discriminatory use of the term minorities, which engenders feelings of
isolation and inferiority”; third, the idea that “good relations between East
and West are indisputably necessary for both” because “the West can dis-
cover in the East remedies for those spiritual and religious maladies that are
caused by a prevailing materialism. And the East can find in the West many
elements that can help free it from weakness, division, conflict and scientific,
technical and cultural decline”; and fourth, the assertion of the importance
of “religious, cultural and historical differences that are a vital component
in shaping the character, culture and civilization of the East” as an “essential
component in the formation of the personality, culture and civilization of the
East”, with a reciprocal commitment to “reinforce the bond of fundamental
(“généraux et communs” in French; “Z/t:SLJ\” in Arabic) human rights in order
to help ensure a dignified life for all the men and women of East and West,
avoiding the politics of double standards”.

In view of the developments described above, four observations. First,
it seems to me that political discourse on both Mediterranean sides reveals
a narrative and rhetorical convergence as to the necessary role played by
human rights. Second, reference to human rights does not seem to be used
as an assimilating passe-partout that nullifies differences by ignoring the
role of diachrony and historical sedimentation. All texts examined above
are accompanied by an implicit or explicit reference to public order as a
value clause protecting the cultural and religious substratum of different
legal systems. In the post-Arab Spring texts mentioned above, we find, for
example, reference to the “pre-eminence accorded to the Muslim religion”
as a “national referential” (Moroccan Constitution but Tunisian also); the
reference, often implicit, to certain categories of religions only (the religions
of the Book—Egyptian Constitution in particular); the reference to an un-
derstanding of human rights according to the Islamic vision, in line with the
orientation of Paragraph 106 of the 2008 “Charter of the Organization of the

10. Cf. Hayward, “Understanding and Extending the Marrakesh Declaration in Policy and
Practice”.
11. Basanese & Cucarella, Il Documento sulla fratellanza umana.
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Islamic Conference”, which also calls for the drafting of an “Islamic covenant
on human rights” following on from the 1990 “Cairo Declaration of Human
Rights”. Third, these references are not rhetorical discourses devoid of any
real impact. They must be read together, not isolated.”> The primacy of Islam
in the preamble of the Moroccan Constitution is accompanied by an emphasis
on the “values of openness, moderation, tolerance and dialogue for mutual un-
derstanding between all cultures and civilizations of the world”; the desire to
defend the Islamic specificity of human rights on the part of the Organization
of the Islamic Conference (0IC) is accompanied by a change to its charter that
gives the latter—and the international frame of reference—a central role. The
final communiqué of the OIC Dakar conference, in 2008, called for the drafting
of an “Islamic Covenant on Human Rights” and a “Covenant on the Rights of
Women in Islam”; it intensified the confrontation with the now truly universal
paradigm of human rights recognised within the United Nations system.
Although it may be true, as the Moroccan jurist Mohammed Mouagit states,
that “the rhetoric of human rights comes up against the fiq’hism rooted in
the culture of society, so that it is generally obliged to place itself on the ter-
rain of religious argumentation”, ' the opposite is also true and, therefore,
that fig’hism itself is obliged to place itself on—and confront itself with—the
terrain of human rights argumentation. Fourth, as the not always easy rela-
tions between the Holy See and international institutions reveal,’ it should
not be forgotten that the approach to these latter by legal systems strongly
influenced by religious references is characterised by an originalist attitude
which fears the expansive tendency of fundamental rights and privileges a

12. It is essential to avoid over-simplified readings that cherry-pick language to support
ideological positions rather than readings informed by sophisticated approaches to the read-
ing of legal language, including the autopoiesis of law and the important role of legal fictions,
especially in religious legal systems: cf. e.g. Teubner, Critical Theory and Legal Autopoiesis; Dieni,
Finzioni canoniche.

13. About the eleventh summit of the Organization of the Islamic Conference in Dakar in
March 2008, see <https://tinyurl.com/4466wrha> (accessed on 17 May 2024). On this occasion,
the organization decided the creation, on the model of the United Nations and the Council of
Europe, of the post of High Commissioner for Human Rights and of an Independent Permanent
Commission on Human Rights with the aim of “promoting the civil, political, social and
economic rights enshrined in the Organization’s conventions and declarations, as well as in
other universally recognized instruments”. This recognition of the universal nature of human
rights as well as their indivisible nature also appear in §§ 105, 106, 107, 112, and 114 of the new
charter.

14. Mouagqit, “La liberté de religion et de conscience au Maghreb”, pp. 184 ff.

15. Marabese, “Recenti sviluppi nella relazione tra la Santa Sede e i ‘treaty bodies’ del’ONU"".
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continuist narrative over that of rupture. This anxiety sometimes results in
complex reworkings to legitimise positions that are, in essence, profoundly
new, but which require some connection to ancestry and tradition.

On a more general note, and so as not to underestimate the effective
convergence of values that has taken place (despite everything!) at an inter-
national level, it should be noted that the reservation for tradition clauses
attached to the accession to human rights treaties do not release countries
from their observance but are rather for domestic use. They do not question
the country’s—or the system’s—fundamental adherence to the international
order. In addition to the Organization of Islamic Cooperation’s evocation of
anew Islamic human rights convention, an important post-2011 milestone—
confirmed also by the 2019 “Document”—marks the beginning of a new season
in which international human rights texts are accepted as a common frame
of reference to which all states—and all cultural and religious systems—are
entitled to make their hermeneutic contribution. This appears to be the logical
consequence of the universalist approach adopted by the religious leaders
who signed the “Document”. Pope Francis and the Grand Imam al-Tayyib
have placed the reference to human rights within two merely geographical
spaces, the West and the East, from which religious references or ancient
topographical categories, such as “Christian Europe” or “dar al-Islam”, have
been deliberately expunged. The “Document on Human Fraternity” speaks
to us, almost like Habermas, of a differentiated world, but not of a religiously
tightly compartmentalised world.

The Difficulties of Convergence: The Minority Issue

Having noted, then, at least in terms of the willingness displayed by the
texts we have just mentioned, that human rights are increasingly the frame
of reference for legal systems on both shores of the Mediterranean, we now
need to assess the degree of difference that exists between these systems and,
above all, how to overcome the risks associated with the “essentialisms of
irreconcilability”. If a rhetoric of conciliation tells us of shared human rights
between the two shores, the other side of the coin shows us the strength of
the rhetoric of impossible convergence. The northern shore often emphasises
the impossibility through a focus on the recognition of sharia by the state
legal orders of the southern shore (even when they have adhered to interna-
tional human rights treaties). This is evident, for example, in the opinion of
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the European Commission’s Committee on Legal Affairs and Human Rights
delivered in 2019, a position that, in some respects, had already been antic-
ipated by the Strasbourg Court in the Refah Partisi judgment.’® However, a
closer look at the European Commission’s argument reveals the real issue,
where we read that “when it comes to human rights, there is no room for
religious or cultural exceptions. Member states and partners for democracy
should reinforce religious pluralism, tolerance and equal rights for all”.’7 Is
this totally true? Are pluralism and human rights possible without exceptions
and accommodations?

To answer this, we need to focus on the relationship underlying these
assertions, which lies at the heart of human rights discourse: what, with spe-
cific reference to the discourse on religious minorities, Silvio Ferrari called
the relationship between the right to be equal—and, therefore, the right not
to be discriminated against on the grounds of, for example, one’s religious
beliefs—and the right to be different—and, therefore, the right to be able to
develop and manifest a specific cultural and religious identity.”® This is an
important relationship, because both assimilative equality and discriminatory
differentiation undermines the cause of human rights that both the right to
be equal or the right to be different are supposed to serve.

The Atlas of Religious Minorities

To address this issue, it may be useful to refer to an ongoing project, the
Atlas of Religious or Belief Minority Rights, which for the first time compared
some countries on the southern and northern shores, focusing on two po-
litically fundamental topics: the family and the school.® By borrowing some
data from this research, we will see, on the one hand, how human rights must
navigate between equality and difference, and how this navigation, on both
shores, is not easy. On the other, it will be the imperfection of any model that
pushes us to seek a new common path.

16. Committee on Legal Affairs and Human Rights, “Compatibility of Sharia Law with the
European Convention on Human Rights”.

17. Committee on Legal Affairs and Human Rights, “Compatibility of Sharia Law with the
European Convention on Human Rights”.

18. Ferrari, “The Protection and Promotion of Religious Minorities in EU Countries”.

19. Atlas of Religious or Belief Minority Rights (<https://atlasminorityrights.eu/#>); see
also Ferrari, “Sette domande sui diritti delle minoranze di religione e convinzione e sulla loro
misurazione”.
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The Atlas project aims to map and measure the rights of religious and
convictional minorities in European countries. As noted above, the “Document
on Human Fraternity” has an ambivalent attitude to this concept, which
moreover lacks a precise definition even in international law. On the one
hand, the “Document” displays concerns about possible discriminatory uses of
the concept. On the other, it does not seem to call into question an approach
based not on a quantitative definition of minority, but rather on a qualitative
consideration, more in line not only with the classical systems of managing
religious diversity typical of religious legal systems (i.e. personal statutes)
but also with contemporary legal pluralism, where groups are recognised,
as Ayelet Sachar wrote, as nomoi groups equally bearers of a normativity
which must confront the primacy of the state legal order.>° Interestingly the
“Document” follows the (negative) reference to minorities with a passage
emphasising the “Eastern” tradition of attention to difference, a passage that
is, however, immediately accompanied by the reminder of the need to respect
fundamental (and common) human rights. In so doing, the “Document” does
not undermine personal status law but identifies (universal) human rights as
their necessary condition of legitimacy.

The Atlas measures the rights of religious minorities in European countries
by evaluating equal treatment and differences between religious majorities
and minorities. It does so on the basis of the paradigm offered by international
standards produced by the United Nations, the Council of Europe, and other
regional bodies such as the Arab League, the African Union, and others. In
addition to the Council of Europe countries, the project began to consider
countries on the southern shore of the Mediterranean, starting with Egypt,
Lebanon, Algeria, Turkey, Morocco, Tunisia, and Israel. This broadening of
perspective has enabled the Atlas to highlight, with a comparative approach
that remains still implicit, a sort of correlation between the right to equality
on the northern shore and the right to difference on the southern shore.
Given that human rights—and the protection of minorities as expressed in
international law—require both rights, the central question is how to balance
them. In the countries of the northern hemisphere, marriage and the family
are regulated according to the same rules for all individuals, regardless of

20. Seethe classic Sachar, Multicultural Jurisdictions: Cultural Differences and Women'’s Rights. 1t is
precisely this normative character of religious minorities, which refer to legal norms that are
considered heteronomous and whose origin is attributed to an external authority considered
superior to human legislators, that makes the position of these minorities more delicate than
that of ethnic or linguistic groups that do not directly threaten the state’s monopoly on law.
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their religious beliefs. This approach guarantees a high level of equal treat-
ment, but it restricts the right of minorities to publicly express their religious
identity. In some countries on the southern shore, personal religious statutes
give recognised religious minorities the right to regulate marriage and fam-
ily relations according to their own standards, but they do not adequately
protect the rights of non-recognised minorities and individuals who do not
recognise themselves in these religious systems. As far as religious education
in schools is concerned, the situation is more fluid, even if the impossibility
for pupils belonging to religious minorities to obtain exemption from religious
education in the public schools of certain countries of the southern shore
or the impossibility or administrative obstacles for these same minorities
to open private denominational schools on the northern are only examples
which do not seem to comply with international standards for the protection
of human rights.*

In any case, even equality of rights does not always guarantee equality
of treatment. On the one hand, the pathologies of French-style European
neutrality contribute on the northern shore to the reduction of the public
visibility of non-mainstream religious and cultural differences, starting pre-
cisely at school. On the other, Algerian egalitarianism in matters of personal
status does not prevent the strong influence of Islamic law on the entire
system of family law. The fact is that the limitation on the right to be equal
also becomes a limitation on the right to be different, offering, perhaps with
greater awareness than in the past, the possibility of a two-way comparison
between the two shores. The Atlas project does not attempt to offer an explicit
comparison between the two shores of the Mediterranean. While it seeks to
give numerical values to the northern shore, it stops at the threshold of the
southern shore, doubting that it holds the key to a complete interpretation of
its systems and, therefore, to a mechanical comparison between legal spaces
with such different histories. This could be a major challenge for mixed teams
of researchers in the future.

21. Fondazione per le scienze religiose, “Inclusion of Religious Minorities and Development
of Multicultural Dialogue for the Growth of Democracy”.
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Some conclusions

There is an alternative to the two opposing perspectives of the denial of
difference and the denial of equality. This alternative is not a simple legal
pluralism, but rather a hierarchical and tempered legal pluralism: hierarchical and
tempered by the constitutional rule of law expression of a shared political
community.?? This is a pluralism that, to remain with the examples seen above,
allows for the recognition of (non-mandatory) religious forms of marriage,
as well as (non-mandatory) forms of public presence of religious identities in
the public education system, while providing guarantee regimes that ensure
individuals the space for the free exercise of each fundamental right outside
of any direct religious conditioning. From this point of view, models such as
Portugal or Italy, where religious communities can enjoy broad recognition of
their practices starting with the civil recognition of religious marriages and
religious jurisdiction over them, represent examples of plural and inclusive
secularism that could well form the basis for a reflection on a Mediterranean
secularism, a Mediterranean civil state.?? The hierarchy necessary for a tem-
pered pluralism is not that which derives from the primacy accorded to the
law of any state, but that associated with the primacy of law of a democratic
constitutional state, of a specific form of state, that is, one that has surpassed
the modern state by making the protection of fundamental rights a condition
of legitimacy for the exercise of sovereignty.

With decolonisation and the gradual enlargement of the membership
of the United Nations, the “state” political form has spread throughout the
world, demonstrating its capacity to adapt to very different climates and
to assume forms that are not necessarily photocopies of one another. This
progressive expansion of the habitat of the state has also favoured, especial-
ly in the aftermath of the Second World War, the spread of the democratic
constitutional form. Today, it could also be said that the development of the
latter—and thus of a hierarchical and tempered pluralism within individual
political communities—appears directly proportional to the development of
multilateralism on the external plane, with full dignity accorded to all the
actors involved. We could also argue, a decade after the Arab Spring, that
neither multilateralism, nor constitutional democracies, nor hierarchical and

22, Ferrari, “Religious Minorities and Legal Pluralism”.
23. Elias & Avon, “Laicité : navigation d’'un concept autour de la Méditerranée”; Ferrari, “Pour
une agora politique partagée autour de la Méditerranée”.
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tempered pluralism are in good health today: the damaging effects of this are
there for all to see. However, the Euro-Mediterranean context, an expanded
Mediterranean, should be conceived as a particularly suitable place in which
to strive for a more advanced balance between equality and diversity. After
all, as Fernand Braudel reminded us, the Mediterranean must be understood
as a unity born of its diversity,>+ a prophetic concept which, from the motto
of the United States, has been transferred to the European Union (whose
motto is “United in Diversity”), so that it may well become an expression of
universal value, according to the canons of Michael Walzer’s modest—but
inductive and inclusive—universalism.?s Nevertheless, it would be extremely
dangerous, and a source of even greater (internal and external) instability,
to think of interpreting this modest universalism as a green light to national
egoisms and closed-in systems: the reproduction of Westphalian models
based on internal—and, inevitably, external—force has very high social costs.

The reference to the constitutional state and to hierarchical and tempered
pluralism seems to provide an interesting interpretative key to the passage
in the 2019 “Document” where reference is made to the role of the West in
helping the East overcome its “divisions”. Indeed, it would be interesting to
interpret this reference to the aid that the West could bring to the East as
a recognition of the role assumed by the constitutional democracies of the
north shore in the construction of inclusive citizenships capable of overcoming
ethnic, national, and religious divisions starting from the non-discrimination
of each individual person as a prerequisite for political community. In this
context, the attention of the “Document on Human Fraternity” to avoid any
discriminatory relapse in the reference to the concept of minorities could well
intersect with the discourse on the forms of the constitutional and civil state.
This is a very important point, as it would also help avoid interpreting the
contribution of the East to Western spirituality as a green light for promot-
ing the public role of majority religions in Western contexts. An integrated
reading of the two contributions—from both East and West—thus seems to
support a joint recognition of the public role of religious communities as
bearers of values worthy of civic importance, within a pluralistic framework
guaranteed by a unified, state-produced legal system that protects the fun-
damental rights of every individual. Today, this is a choice that appears to go
against the populist and nationalist trends currently influencing many political

24. Braudel, La Méditerranée.
25.  Walzer, “Universalisme et valeurs juives”.
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systems within this legal framework. It also reveals the real challenge posed
by a genuine encounter between democratic constitutionalism and religions,
not only for the religious communities behind this “Document” but also for
state political and legal systems which desire either to ignore religion or
to use religious forces for purposes often far removed from such a project.
There is also a challenge to theories of democratic constitutionalism, liberal
and illiberal, that exclude the very possibility of equality and justice being
found in religious difference.

In this context, the role of intra- and interreligious dialogues is funda-
mental. In this respect, the “Document on Human Fraternity” represents an
act of great courage. Not only with respect to the religious communities of
the two signatory leaders, but also because this “Document” expresses the
willingness of religious leaders to take the issue of the political repercussions
of religious action directly into their own hands, without delegating this issue
to or suffering it from the outside, proposing, rather, a path that would see
the religious communities themselves as protagonists. In particular, it is a
document that extols the role of religions more as part of civil society than as
an emanation or expression of state institutions. In this sense, the signature
of a leader of a Church religion, the Pope, next to that of a representative
of a non-Church religion, the Grand Imam, appears as very significant, as
if foreshadowing the necessity or consubstantiality of the Church form for
confessional religions which wish to maintain their specific (and not total-
itarian) identity within a democratic constitutional context that has found
its political form in the state.?®

Human rights cannot simply be based on forced imposition by the state:
the German constitutionalist Ernst-Wolfgang Bockenforde’s idea that the
liberal state lives on assumptions it cannot guarantee on its own may well
find a Mediterranean echo.?” Moreover, the role of religious presuppositions
is already part of that osmosis between the “political” and the “religious”
spheres referred to at the beginning of this paper and is clearly visible in the
texts referred to earlier: for example, Article 3 of the Moroccan Constitution
states that Islam is the religion of the state, which guarantees everyone the free
exercise of worship, without specifying to whom the relative pronoun should
refer (to Islam and its transformative apertures or to the state?). Similarly,
the Italian Council of State describes the crucifix hanging (compulsorily at the

26. Gunn, “Do Human Rights Have a Secular, Individualistic and Anti-Islamic Bias?”.
27, Bockenforde, Staat, Gesellschaft, Freiheit, pp. 65-92.
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time) on the walls of public schools as a symbol of a secular state, welcoming
and open to all.

The role of religious assumptions reminds us that without a theological
hermeneutics capable of confronting the achievements of the constitutional
state and social transformations, the path to human rights is very difficult.
At the same time, this hermeneutics inevitably arises within an international
dimension, where each religious tradition may find itself, depending on the
geopolitical context, in a minority or majority position: Islam, a majority in
the South, becomes a minority in Europe, where Christians, a minority in the
South, are (still) a majority. This situation requires religious communities
to be aware of the advantages and disadvantages of legal statuses linked to
traditions on both sides of the Mediterranean. The exchange between the
religious traditions of the two shores—transplanted or indigenous—could
favour the extension of the language of human rights beyond the positive
rights (and borders) of individual states, thanks to the public—and tendentially
universalistic—citizenship of religions and their reasons, which are essential in
the broader and more complete definition of fundamental concepts, starting
with that of human dignity. The Moroccan jurist Mohammed Mouagqit observes
in this regard that reference to international law by Muslim religious and
political systems contributes to the formation of a “legal humanism” that
Islam can recognise.?

The 2019 “Document” contains something revolutionary and demanding
for the post-Arab Spring expanded Mediterranean and its religious commu-
nities, starting with the Christian and Muslim ones. It is a document that
inaugurates a process, and it does so because it is necessary—unless the
alternative of war and violence is considered preferable—more suitable or,
as we tend to say today, more secure. The “Document on Human Fraternity”
points in an important direction, inviting us to translate reflection on human
rights “into policies, decisions, legislative texts, courses of study and mate-
rials to be circulated”, with the participation of “all schools, universities and
institutes of formation, thus helping to educate new generations to bring
goodness and peace to others, and to be defenders everywhere of the rights
of the oppressed and of the least of our brothers and sisters”.

This seems to me a very clear and “political” invitation.

28, Cf.n.12.
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Abstract / Résumé / _asde

This article examines how the 2019 Document on Human Fraternity can
be interpreted in light of the constitutional transformations triggered by
the Arab Springs. It highlights the tension between universal human rights
and specific religious identities, advocating for a tempered legal pluralism
under constitutional rule of law. Through analysis of post-2011 Southern
Mediterranean constitutions and initiatives such as the Atlas of Religious
Minorities, the author calls for an integrated reading of religious and political
texts, aiming at a civic Mediterranean dialogue rooted in human dignity.

Keywords: Fraternity, Arab spring, Human rights, Legal pluralism,
Mediterranean dialogue.
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=

Cetarticle analyse comment le Document sur la fraternité humaine (2019)
peut étre relu a la lumiére des mutations constitutionnelles provoquées par
les printemps arabes. Il met en évidence la tension entre les droits humains
universels et les identités religieuses spécifiques, tout en plaidant pour un
pluralisme juridique tempéré par I'Etat de droit. A travers 'étude des consti-
tutions du Sud méditerranéen et d’expériences comme |’Atlas des minorités
religieuses, 'auteur propose une lecture intégrée des textes religieux et
politiques, et appelle a un dialogue civique transméditerranéen fondé sur la
dignité humaine.

Mots Clés: Fraternité, Printemps arabe, Droits humains, Pluralisme juridique,
Dialogue transméditerranéen.
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=

Il existe aujourd’hui de multiples formes de religiosité au sein de la
pensée sunnite. Trois grandes tendances peuvent étre distinguées: le
réformisme, 'islamisme holiste et activiste, le libéralisme humaniste fon-
dé sur une lecture de l'islam. Chacune de ces formes de religiosité propose
un modele théorique, philosophique, politique, religieux et moral distinct.
Dans ce contexte, cette étude se propose de mettre en lumiere ces trois types
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de religiosité - entendus ici comme des maniéres diverses d’appréhender la
religion et de pratiquer ses enseignements - afin de distinguer la religion
elle-méme de sa compréhension et de sa mise en ceuvre. L'analyse portera
sur le monde arabe, en se concentrant sur I'islam sunnite, et visera a évaluer
I'impact de ces formes de religiosité sur la réception du « Document sur la
fraternité humaine pour la paix mondiale et la coexistence commune ». 1l
s’agira notamment de déconstruire les fondements idéologiques de chaque
tendance pour en mesurer le degré de compatibilité avec les principes
fondateurs dudit document.

Mots-clés: religiosité, réformisme, islamisme holiste et activiste, libéralisme
humaniste, « Déclaration d’Abu Dhabi », dialogue éthico-onto-épistémologique.

=

Contemporary Sunni thought encompasses multiple forms of religiosity.
Three major trends can be identified: reformism, holistic and activist
Islamism, and humanist liberalism grounded in an interpretation of Islam.
Each of these forms of religiosity advances a distinct theoretical, philosoph-
ical, political, religious, and moral framework. In this context, the present
study aims to shed light on these three types of religiosity—understood here
as different ways of approaching religion and practicing its teachings—in
order to distinguish between religion itself and its interpretation and imple-
mentation. The analysis will focus on the Arab world, with particular atten-
tion to Sunni Islam, and will assess the impact of these forms of religiosity
on the reception of the “Document on Human Fraternity for World Peace
and Living Together”. Specifically, the study will deconstruct the ideological
foundations of each trend in order to evaluate their degree of compatibility
with the core principles of the aforementioned document.

Keywords: Religiosity, Reformism, Holistic and activist Islamism, Humanist
liberalism, «Document on Human Fraternity», Ethico-onto-epistemological
dialogue.
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Azharis

Représentations du christianisme et aléas

du dialogue islamo-chrétien (années 1930-années 2020)

DOMINIQUE AVON

ECOLE PRATIQUE DES HAUTES ETUDES — UNIVERSITE PARIS
SCIENCES & LETTRES
UMR 8582 GROUPE SOCIETES, RELIGIONS, LAICITES
LABORATOIRE D’EXCELLENCE HISTOIRE ET ANTHROPOLOGIE
DES SAVOIRS, DES TECHNIQUES ET DES CROYANCES

ES CHRETIENS qui vivent en Egypte sont, dans leur trés grande majorité, des
coptes’. C’est a leur contact, comme a celui d’autres chrétiens orientaux,
que les ‘ulama’ ont forgé, d’'une part, un rapport de protection et de

subordination fondé sur le primat des régles islamiques dans tous les domaines
de la vie, sinon celui des regles cultuelles ou ayant trait a la vie interne des
foyers et de la milla des chrétiens?; d’autre part, la représentation d'un
christianisme taxé de tahrif? (« falsification ») d’'un message initialement révélé
par des propheétes, alors que les coptes se défendent de toute altération .
Depuis la fin du xviie siecle, les azharis sont confrontés a une autre
altérité, celle des Afrang (« Francs »), terme utilisé pour qualifier les soldats
chrétiens six siecles plus tot. Ils ont certes conscience que les motivations
des troupes commandées par Bonaparte (1769-1821) en 1798 comme celles
de Wolseley (1833-1913) en 1882 n’étaient pas d’ordre religieux, sinon de ma-
niére secondaire. Mais leur représentation du monde est fondée sur une grille
confessionnelle. Par conséquent, la situation nouvelle les conduit a distinguer

1. Meinardus, Two Thousand Years of Coptic Christianity, p. 69-76.

2. Freidenreich, « Christians in Early and Classical sunni Law ».

3. Gaudeul & Caspar, « Textes de la Tradition musulmane concernant le tahrif (falsification)
des Ecritures ».

4. Kamil, Coptic Egypt, p. 27.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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deux catégories de chrétiens: celle qui vit au nord et celle qui vit au sud de la
Méditerranée. Ainsi, le cheikh Rifa‘a al-Tahtawi (1801-1873) écrit que « Dieu
- qu'll soit glorifié et exalté! - a infligé aux Coptes d’Egypte autant de saleté
et de crasse qu’ll a donné de propreté aux Francs® », ce qui ne 'empéche pas
ultérieurement d’en appeler a la fraternité dans la patrie.

La poussée de la colonisation européenne provoque trois types de
déclassement. Le premier est celui de la puissance de 'Empire ottoman.
Gamal al-Din al-Afgani (1838-1897) et Muhammad ‘Abduh (1849-1905) tentent
vainement de susciter une réaction en proclamant que ceux qui sont liés a
la « doctrine [islamique] doivent devenir la premiére milla guerriére dans le
monde, ils doivent surpasser toutes les milal dans le domaine de I'invention
des instruments de combat et de la maitrise des sciences militaires®». Le
deuxiéme est celui des normes islamiques, abandonnées ou non, prises en
compte dans I'élaboration des codes civil, commercial et pénal qui deviennent
le cadre réglementaire de la société. Le troisieme est celui du statut des sa-
vants religieux, qui perdent leur monopole dans les domaines de I’éducation
et de la justice.

L'indépendance de I'Egypte est proclamée en 1922. Selon sa Constitution,
adoptée I'année suivante, I'islam est « la religion de I'Etat » et ce dernier pro-
tége « le libre exercice de culte ou de croyance conformément aux coutumes
établies” ». Le territoire reste occupé par des troupes britanniques; ni le roi
ni le gouvernement n’ont la pleine maitrise de leur politique étrangere. La
présence européenne civile se traduit également par la construction de lieux
de culte chrétiens, par 'organisation de réseaux d’écoles et d’établissements
hospitaliers ou caritatifs dans lesquels s’activent des missionnaires catholiques
et protestants, mais aussi par une vie culturelle et des courants de pensée qui
sont complétement affranchis de toute référence religieuse.

Le discours des azharis sur le christianisme et les chrétiens est déterminé
par ce cadre complexe: I'affirmation d’une supériorité de I'islam comme
systéme global ; I'asymétrie du regard sur les Eglises chrétiennes; la crainte
d’un danger missionnaire chrétien et le souhait d’y répondre par la mission
musulmane; la recherche d’un rapprochement pour faire face a un danger
qui parait plus grand encore, celui de I'abandon de la religion.

5. Al-Tahtawi, L'or de Paris, p. 81.
6.  Al-Afgani & ‘Abdubh, « al-Nasraniyya wa-l-islam wa-ahluha ».
7. Articles 149 et 13 de la Constitution égyptienne du 19 avril 1923.
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Organiser la réponse aux nouveaux défis posés
par le christianisme

Le rempart contre les missions chrétiennes

Lors de son premier mandat en tant que grand imam d’al-Azhar,
Muhammad Mustafa al-Maragi (1881-1945) mobilise I'institution contre
plusieurs défis et menaces®. Sous son égide, Muhammad al-Hidr Husayn
(1876-1958) fonde en 1928 al-Gamiyyat al-hidaya al-islamiyya (I’ Association de
la guidance islamique). Ce cheikh tunisien s’est établi en Egypte en raison de
la condamnation de la justice francaise qui pése sur lui pour avoir travaillé
au service de I’Allemagne durant la Premiére Guerre mondiale?. En 1925, il
se fait remarquer pour son traité de défense du califat fondé sur les « regles
de la sari‘a » (gawa‘id al-Sari‘a™®), en réponse aux positions défendues par le
cheikh ‘Ali ‘Abd al-Raziq (1888-1966), qui, a I'inverse, conteste « la nécessité
d’instituer 'imamat™ ». Réunis au Caire en 1925, puis a La Mecque en 1926,
des représentants sunnites, religieux comme politiques, ne parviennent pas
as’entendre sur un compromis de réinstauration du califat. Mais a Jérusalem
en 1931, ils s’accordent sur 'adoption des statuts et des reglements de ce qui
devient al-Mu’tamar al-‘alam al-islami** (le Congrés islamique mondial).

Pour les ‘ulam@’, dont le rdle dans I'orientation de I'opinion publique reste
important, méme sil est discuté, la nécessité d’unir les forces musulmanes face
al’emprise de puissances qualifiées de « chrétiennes » et a la poussée des orga-
nisations missionnaires parait impérative. En 1930, les catholiques organisent
un congres eucharistique a Carthage, en présence d’autorités tunisiennes
musulmanes. Les protestants ne sont pas en reste. Etabli temporairement
au Caire, I'Etats-Unien Samuel Zwemer (1867-1952), cofondateur en 1889 de
I’American Arabian Mission et fondateur de la revue The Muslim World (qu’il
dirige de 1911 a 1937), s’'emploie a ne laisser aucun lieu sans connaissance
des Evangiles; il reconnait que la tache est difficile et appelle de ses voeux
une véritable liberté de religion impliquant la possibilité de quitter I'islam.
En réaction, Muhammad al-Husayni Riha traduit 'un de ses articles pour
mettre en garde les musulmans contre les kafiriin (mécréants), ga‘ida li-I-tabsir

Brunner, « Education, Politics, and the Struggle for Intellectual Leadership ».
Hajji, Premiére Guerre mondiale, panislamisme et nationalisme tunisien, p. 151-160.
10. Husayn, Nagd kitab al-islam wa-usal al-hukm, p. 207.
11.  ‘Abd al-Raziq, L’islam et les fondements du pouvoir, p. 64-65.
12.  MUsa, « al-Mw’tamar al-islami fi al-Quds ‘amm 1931 ». Voir également « Welcome to Motamar
al-Alam al-Islami: History ».
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(le fondement vers ’évangélisation) et al-da‘wa ila al-masthiyya™ (la mission
en direction du christianisme).

En raison d’un désaccord avec le roi Fouad (r. 1923-1936) sur le contenu
de laréforme d’al-Azhar qu’il prone, le cheikh al-Maragi donne sa démission.
Son successeur, Muhammad al-Hamdi al-Zawahiri (1878-1944) dote al-Azhar
d’une revue, Nar al-islam (Lumiére de l'islam) en 1931. Quatre objectifs sont
fixés: fortifier les liens entre les peuples de I'islam et supprimer les conflits
entre les différents courants islamiques; diffuser les « vérités de I'islam »
en les exposant de maniére adaptée a I'esprit moderne; lutter de maniere
scientifique contre I'athéisme et la « propagande » visant I'islam ; réformer la
langue arabe et dynamiser sa littérature. Le 25 juin 1933, le cheikh al-Maragi
crée al-Lagna li-I-difa‘ ‘an al-islam (le Comité pour la défense de I'islam) au sein
duquel I'éventail idéologique s’étend de I'essayiste Muhammad Husayn Haykal
(1888-1956) au fondateur du mouvement des Fréres musulmans Hasan al-Banna
(1906-1949). Dans la foulée, le cheikh Zawahiri et les grands ulama publient un
manifeste dans lequel ils dénoncent les entreprises missionnaires et appellent
aune réaction qui doit commencer par la construction d’écoles et d’hdpitaux'+.
Et le directeur de la publication azharie, Muhammad Farid Wagdi (1878-1954)
se charge de fixer le cadre de la da‘wa en direction de I'islam.

Un lieu déchange inédit en hommage 4 la sagesse humaine

Lorsqu’ils abordent le sujet du rapport avec les chrétiens, les ulama’
témoignent d’un certain désarroi devant des initiatives dont ils ont du mal
a cerner les enjeux et a situer les acteurs. Certains connaissent les ouvrages,
traduits ou non, d’auteurs ayant exprimé des sympathies pour les Arabes,
pour les musulmans et parfois pour I'islam lui-méme. Les plus connus sont
Wilfrid Blunt (1840-1922), qui espére que les musulmans pourront retrouver
un gouvernement autonome dans The Future of Islam's (1882), Gustave Le Bon
(1841-1931), bien qu'il formule un jugement sur le Coran qui ne corresponde
pas au leur dans La civilisation des Arabes'® (1884), ou encore Henry de Castries'”
(1850-1927), qui défend la «sincérité de Mahomet » dans L'islam. Impression

13. Riha, « Harakat al-tabsir al-masihi fi al-‘alam al-islami ».

14. Costet-Tardieu, Un réformiste a l'université al-Azhar, p. 86-95.
15. Blunt, The Future of Islam, p. 214.

16. Le Bon, La civilisation des Arabes, p. 94.

17. Rivet, Henry de Castries (1850-1927), p. 142-148.
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et études'® (1896). Cependant, aucun de ces auteurs n’a exercé de fonction of-
ficielle dans une Eglise chrétienne et aucun d’eux ne s’est converti a I'islam.
Aussi, bien que les ‘ulama’ utilisent les noms et parfois certains des arguments
de ces auteurs, il leur apparait difficile de comprendre ce qu’ils ont voulu
faire™.

Parfois sollicités pour participer a des initiatives internationales, les ‘ulama’
se défient de celles qui s’inscrivent dans la continuité du Parlement des reli-
gions, organisé a l'occasion de I'Exposition universelle de Chicago en 18932°.
C’est le cas du World Congress of Faiths, fondé en 1934 par le lieutenant-colonel
Francis Younghusband (1863-1942), dont le but est de promouvoir un esprit de
fraternité entre les hommes grace a la religion, de susciter et de développer
loyauté et bonne volonté dans un esprit de liberté individuelle des hommes
parmi les nations>'. Ce qui est présenté par les organisateurs chrétiens comme
une tentative de rapprochement des croyants de différentes religions est
pergu par les ‘ulama’ comme une tentative inacceptable d’établir une religion
unique. Ils ont une inquiétude analogue a1'égard des rencontres scientifiques
ayant la religion pour objet, tel le sixieme congres international sur I'histoire
des religions, qui se tient a Bruxelles du 16 au 21 septembre 193522,

Néanmoins, Muhammad Mustafa al-Maragi, qui exerce de nouveau la
fonction de grand imam au milieu des années 1930, encourage la formation
de jeunes azharis, tel Muhammad ‘Abd Allah Draz (1894-1958), dans des uni-
versités européennes profanes. Il modifie, par ailleurs, le nom de la revue:
Niir al-islam devient Magallat al-Azhar. 11 donne également un blanc-seing a
Iassociation des Thwan al-Safa’ (Fréres de la Sagesse/Pureté), fondée au Caire
en 1941, L'initiateur en est le jésuite Henri Ayrout (1907-1969). Ses princi-
paux partenaires musulmans sont Muhammad Yasuf Misa (1899-1963) et
Muhammad Badran (m. 1960), surnommé « le doyen des traducteurs » (‘umdat
al-mutargimin). Le but de I'association n’est pas d’unifier le christianisme

18. Castries, L'islam. Impressions et études, p. 14 sq.

19. AhmadFathiZaglal (1863-1914) est le traducteur de 'ouvrage de Castries. Il est par ailleurs
l'auteur d’articles pour la revue al-Manar, dirigée par Rasid Rida.

20. Gheyn, « Le parlement des religions a I'Exposition universelle de Chicago en 1893 ».

21. Pratt, « A Venture of Faith: Being a Description of the World Congress o Faiths Held in London, 1936
by Francis Younghusband ». Voir également « Our History » ; Hamdan, Der christlich-islamische
Dialog der Azhar-Universitdt, p. 122-134.

22, Lesquatre premiers congrés d’histoire des religions se sont déroulés a Paris (1900), a Bale
(1904), a Oxford (1908) et a Leyde (1912). Celui tenu a Paris apres le premier conflit mondial a
eu un rayonnement particulier : voir Actes du congrés international d’histoire des religions tenu a
Paris en octobre 1923.
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et l'islam, prennent-ils soin de préciser, mais de « faire croitre 'esprit de
collaboration et de fraternité au moyen de la religion, de la science et de la
philosophie », et de « contribuer a résoudre les problémes sociaux du point
de vue de la morale et de la religion ». A la fin de chaque réunion, musulmans
et chrétiens prononcent une invocation commune:

Nous venons a Toi, Seigneur, tous, d'un coeur que remplit 'agrément et la
révérence en Te suppliant de nous accorder ton appui constant, Ta lumiére qui
nous guide dans la voie droite, de nous rendre sinceres dans I'adoration que
nous te rendons, dirigés par la guidance de Tes Envoyés et de Tes Prophétes,
de nous faire réaliser ce qui Te plait, afin que chacun de nous reste fidéle a
sa foi et a sa religion, aime son prochain et afin que nous allions toujours de
I'avant dans la voie du progres et du succes 3.

En 1945, le nouveau grand imam, Mustafa ‘Abd al-Raziq>+ (1885-1947), se
montre disposé a un dialogue ouvert. Mais il doit, par ailleurs, faire face a une
forte contestation interne qui le contraint a la démission. Son successeur, le
cheikh Muhammad Ma’miin al-Sinnawi (1878-1950), ne remet pas en question
les relations amicales établies entre une poignée de savants musulmans et
chrétiens. Il encourage le développement de la collection « Patrimoine de
I'islam » chez Dar al-Ma‘arif, qui n’atteint cependant pas les standards euro-
péens de I'édition scientifique des sources?*. De nouveaux membres ont rejoint
les Thwan al-Safa’, parmi lesquels le dominicain Georges Chehata Anawati
(1905-1994). En 1946, c’est lui qui fixe le programme de travail portant sur le
théme du rapport entre civilisations et religions. L'orientaliste Louis Massignon
(1883-1962), par ailleurs membre de I’Académie de langue arabe du Caire,
intervient également. Dans Magallat al-Azhar, le cheikh Miisa salue la publi-
cation de 'Introduction a la théologie musulmane, essai coécrit par Anawati et
Louis Gardet (1904-1986) dans une perspective comparatiste en vue de poser
les « conditions d'un dialogue2® ». Pour I’azhari, qui entrevoit la constitution
d’'une «bibliothéque orientaliste », I« étroite collaboration » entre « élites
musulmanes et chrétiennes » est nécessaire « pour combattre 'athéisme et

23. Invocation traduite par Anawati, « Pour I'histoire du dialogue islamo-chrétien en Egypte »,
p. 386.

24. Avon, Les Fréres précheurs en Orient, p. 521, 537, 642, 661.

25. A titre d’exemple : Anawati, « Textes arabes anciens édités en Egypte », p. 284-286.

26. Gardet & Anawati, Introduction a la théologie musulmane, p. 3-11.
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les athées dont I'activité se fait de plus en plus menagcante et risque de tout
envahir?? ».

La révolution de juillet 1952 n’entraine pas de changement immédiat dans
les relations entre les chrétiens et les musulmans engagés dans des relations
de confiance et d’enrichissement mutuel. En mars 1953, de maniére anonyme,
I'intellectuel syro-égyptien Muhibb al-Din al-Hatib?® (1886-1969) donne une re-
cension favorable d'un numéro de la revue Les mardis de Dar el-Salam 9. 11 s’agit
de la publication du Centre Dar al-Salam, cofondé par Mary Kahil (1889-1979),
et soutenu par Massignon, afin de promouvoir la formation d’'une intelligentsia
chrétienne de langue arabe et de favoriser la bonne entente interreligieuse.
Les académiciens Taha Husayn (1889-1973) et Ibrahim Madkar (1902-1995)
figurent parmi les invités de ce centre. Le climat s’assombrit cependant. Les
réunions des Thwan al-Safa’ s’arrétent au cours de cette année 1953, sans motif
explicite. Et dans Magallat al-Azhar, des ‘ulama’ formulent des réserves de fond
au sujet des études de Massignon et de Gardet sur la mystique:

Nous aimons dire a ce sujet que l'islam est I'islam et que la mystique qui s’écar-
terait de la lettre de ses textes ne saurait étre appelée mystique musulmane,
appellation que I'imam Safi’i abhorrait [...]. L'islam est extrémement précis
dans la détermination de ce qui est musulman et de ce qui ne I'est pas. Or la
plus grande partie de ce que les orientalistes [Gardet est cité dans le méme article]
appellent mystique musulmane n’a aucun point commun avec I'islam3°,

Le dénigrement public

Le revirement de tendance est net en 1956, apres la crise de Suez et la mise
en échec du plan militaire secret franco-britannico-israélien par les Etats-Unis
et 'URSS, sous I'égide de 'ONU. Le départ de dizaines de milliers d’Européens
et de Suwam (les Syriens, Libanais et Palestiniens d’Egypte)* s’accélére.
Gamal Abdel Nasser (1918-1970) instaure un régime populaire et autoritaire, il

27. Musa, « Fi Glm al-kalam wa-l-dirasa ».

28. Hasan, « Zayy al-naharda: wafat Muhibb al-Din al-Hatib 30 disimbir 1969 ».

29. Lettre d’Anawati a Massignon, 21 juin 1953, Le Caire, archives Ideo, « Correspondance
Massignon-Anawati ».

30. «Ahadit al-tulata bi-Dar al-Salam ».

31.  Keryell, Mary Kahil. Une grande dame d’Egypte, 1889-1979, p. 126-127.
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restreint les libertés et réprime les forces d’opposition, y compris religieuses 32,
A la direction de Magallat al-Azhar, Ahmad Hasan al-Zayyat 33 (1885-1968) se
fait le chantre du socialisme arabe. Muhammad al-Bahi (1905-1982) lance
'offensive avec son essai al-Fikr al-islami al-hadit wa-silatuhu bi-l-isti‘mar al-
garbi (La pensée islamique moderne et son lien avec la colonisation occidentale).
1l vise a la fois I'athéisme de I'Est et ce qu'’il qualifie d’« esprit de croisade »
persistant a 'Ouest. Le nceud de I'ouvrage est la dénonciation d'un danger
de christianisation de 'islam, sous prétexte de le moderniser, en recourant
a plusieurs moyens: la mise sous influence de penseurs musulmans, tel
Taha Husayn ; I'élaboration de commentaires déformants sur les « principes de
I'islam » ; 'éloge des valeurs chrétiennes et celui de la civilisation occidentale.
A ce titre, Massignon est accusé d’étre le « parrain spirituel des organisations
missionnaires francaises en Egypte 3 ».

Ce premier acte est suivi de la publication d’un nouveau manifeste
des ‘ulam@, qui intimide les intellectuels musulmans, tel Kamil Husayn
(1901-1977), ayant des liens avec des chrétiens 3. En novembre 1959, le cheikh
al-Bahi récidive contre les rawasib al-isti‘mar (déchets du colonialisme) dans
Magallat al-Azhar : il estime que le travail effectué au sein de I'Institut francais
d’archéologie orientale (Ifao), de I'Institut dominicain d’études orientales
(Ideo) et du Centre Dar al-Salam, ainsi que celui des orientalistes comme
Massignon reléve d'un «type de missionarisme camouflé en orientalisme
scientifique d’enseignement supérieur3® ». Il est accompagné sur ce terrain
par le cheikh Muhammad al-Gazali (1917-1996), autrefois membre des Freres
musulmans, rallié au régime nassérien. Reprenant un essai d’auteurs libanais,
le futur secrétaire du Conseil supérieur des affaires islamiques dénonce une
aliénation insensible des musulmans3’. Sa critique des Ahl al-Kitab (Gens du
Livre) est augmentée d’'un double grief: « La corruption du message divin a

32. Les Coptes catholiques, en revanche, expriment leur espoir de promotion d’une Eglise
catholique nationale. Voir Mayeur-Jaouen, « Le Vatican 11 des catholiques égyptiens ».

33. Jomier, « A propos d’al-Azhar », p. 192-193.

34. L'expression employée est: al-Ra< al-rahi li-I-gam‘iyyat al-tabsiriyya al-faransiyya fi-Misr.
Voir Muhammad al-Bahi, al-Fikr al-islami al-hadit wa-silatuhu bi-l-isti‘mar al-garbi, p. 556. Pour
une mise en perspective, voir Avon, « L’université al-Azhar et les sciences venues d’Europe ».
35, «Diaire Anawati», 10 novembre 1957, Le Caire, archives Ideo, « Anawati ».

36. L'expression est: rawdsib al-isti‘mar. Le fait est cité par Destremeau & Moncelon, Massignon,
p. 247.Les auteurs évoquent une fatwd, mais il s’agit en fait d’un article d’al-Bahi (« al-MubasSirtin
wa-l-mustasriqan fi mawqifihim min al-islam »).

37. Farrih & Halidi, al-Tabsir wa-l-isti'mar fi al-bilad al-‘arabiyya; al-Gazali, Difa‘ ‘an al-‘agida
wa-l-Sari‘a didd mata‘in al-mustasrigin, p. 227-228.
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détruit les fondements de leur religion et affaibli, sinon rompu, leur lien avec le
Ciel;[...] ce quileur reste de spiritualité entrave les sociétés dans la marche vers
le bien et empéche I'inscription du licite et de I'illicite dans les &mes3®. » Face
al'inquiétude des coptes, il défend ce qu’il appelle le « traitement équitable »
du «pacte de la dimma» et invite les musulmans a continuer a présenter
I'islam sans exercer de contrainte, afin que les non-musulmans s’y rallient
en reproduisant un schéma du passé .

Le cheikh Mahmiid Saltiit (1893-1963), grand imam d’al-Azhar entre 1958
et 1963, tient des propos moins virulents. Certes, il ne fait pas toujours la diffé-
rence entre les kafiriin (« mécréants »), au sens de ceux qui rejettent le message
de I'islam une fois qu’il leur a été exposé d’une maniere claire et compréhen-
sible, et les Ahl al-Kitab, et il considére que les chrétiens professant que “Isa est
non seulement un prophéte mais également le fils de Dieu ont des croyances
aberrantes4°. Cependant, contrairement a al-Banna, dont l'attitude était plus
offensive a leur égard+, le cheikh Saltiit estime que cela ne les situe pas dans
la catégorie des musrikin+* (associationnistes). C’est durant son rectorat que
la réforme d’al-Azhar voulue par le régime est adoptée+3: 1a loi n° 103 de 1961
intégre al-Azhar a I'appareil éducatif de I'Etat et fonctionnarise les ensei-
gnants++,L’Académie de recherches islamiques, composée de savants ayant des
compétences reconnues, devient le fer de lance de I'institution. Son secrétaire
général est Mahmiid Hubb Allah (1903-1974). Son objectif consiste a renouveler
la culture musulmane en la purgeant de ce qui est considéré comme des scories.

Promouvoir la mission et engager le dialogue

Une rencontre officielle au sein d’al-Azhar

La mission islamique dans le monde est une priorité des autorités azharies au
début des années 1960. Diplomé de la Sorbonne, le cheikh ‘Abd al-Halim Mahmiid

38. Al-Gazali, Nazarat fi al-Quran, al-Qahira, p. 161-162.

39. Al-Gazali, al-Ta‘assub wa-l-tasamuh bayna al-masthiyya wa-l-islam, p. 255.

40. Pour une mise en perspective de ce type de discours, voir Younes, Les approches chrétiennes
de l'islam, p. 162-170.

41. Elias, « Lislam comme contre-proposition au modele européen laique ».

42.  Zebiri, Mahmad Shaltit and Islamic Modernism, p. 68-69.

43. Zeghal, Gardiens de l'islam, p. 26.

44. Anawati, « L’Azhar ».
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(1910-1978) publie une biographie de René Guénon+5, alias Abd al-Wahad Yahiya
(1886-1951), et Magallat al-Azhar fait la promotion d’un autre converti a I'islam,
Robert Wellesley, alias Abdul Raschid Ansari, présenté comme un artistocrate
anglais connu dans les milieux culturels 4°. A la suite d’un congrés de ulama’
organisé a Mogadiscio en 1964, un institut d’études supérieures est ouvert
dans I'enceinte de I'ancienne mosquée d’al-Azhar afin de former des étudiants
étrangers, en particulier ceux qui sont issus du continent africain. En mars
de la méme année, '’Académie de recherches islamiques organise a al-Azhar
le premier congres des représentants musulmans venus du monde entier
afin de promouvoir l'unité des musulmans ainsi que I'expansion de l'islam
et sa défense. Selon cette perspective, les publications visant a dénoncer les
actes et les propos des Européens, du présent comme du passé, continuent
a étre valorisées. C’est le cas de I'ouvrage du cheikh al-Gazali, al-Gazw al-fikri
(La conquéte de la pensée), ou de celui de Sa‘id ‘Abd al-Fatah ‘Asar (1922-2009),
Adwa’ jadida ‘ala al-hurab al-salibiyya (Lumiéres nouvelles sur les guerres croisées),
destinés a présenter I'unité des Arabes comme al-malad (« le refuge ») face au
danger+7.

L'événement du milieu de la décennie est pourtant I'accueil réservé par le
cheikh Ahmad Hasan al-Baquri (1907-1985), recteur de 'université d’al-Azhar,
au cardinal Franz Konig (1905-2004) le 31 mars 1965. Du c6té des catholiques,
la question des relations interreligieuses a pris de I'importance au cours de
la troisiéme session du concile Vatican 114® (automne 1964), dans le prolon-
gement d’un élan en faveur de 'cecuménisme #9. La conférence est donnée en
anglais et traduite simultanément en arabe par Ernst Bannerth (1895-1976),
membre de I'ldeo, devant plus d’un millier d’auditeurs, étudiants et profes-
seurs azharis, personnalités musulmanes et chrétiennes. L’archevéque de
Vienne propose de fonder des relations garantissant le respect mutuel et
I'absence de contraintess°® pour conduire des actions communes dans les

45.  Mahmid, al-Mohdsibi. Un mystique musulman religieux et moraliste. L'ouvrage a été traduit
en francais par Jean Abd al-Wadoud Gouraud sous le titre Un soufi d'Occident.

46. Son témoignage est livré, en anglais, dans une série de numéros de Magallat al-Azhar :
décembre 1964 ; avril, octobre et décembre 1965 (p. 4-9) ; janvier, février et mars 1966.

47. C°A%ir, Adwa gadida ‘ald al-hurab al-salibiyya, p. 109.

48. Lorsdutrente-huitiéme congreés eucharistique international 2 Bombay (2-5 décembre 1964),
Paul VI revient sur I'importance qu’il entend accorder aux religions non chrétiennes. Voir
Salaiin (éd.), Discours au concile, p. 290.

49. Thils, « Un nouvel cecuménisme ? ».

s0. Ce point pose question pour les deux partenaires. Du c6té chrétien: Compelle intrare
(Lc, x1v, 23); voir Maier, « Compelle intrare. A propos de la justification théologique de la
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domaines religieux, moral et social, a partir de la reconnaissance de points de
rencontre : une théologie fondée sur la foi en un Dieu unique et créateur et une
anthropologie définissant '’homme comme un « étre religieux ». L'ouverture
de cette coopération inédite est aussi destinée a répondre a un défi considéré
comme commun, celui du « matérialisme athées'».

L’enthousiasme perceptible du c6té chrétiens> ne trouve pas un écho
identique du c6té musulman, méme si la lutte contre le « communisme athée »
est une priorité®. La revue d’al-Azhar ne mentionne pas 'événement. Elle
n’accorde pas davantage d’attention aux textes de la derniére session du
concile Vatican 11. La seule information publiée, dans les pages anglophones,
est 'annonce de I'établissement d’une « Section des affaires islamiques » au
sein du Secrétariat de I'Eglise catholique pour les affaires religieusess+. Les
priorités azharies sont d’ordre législatif et missionnaire®s; elles consistent
a promouvoir |'établissement progressif d'un régime islamique et a faire
connaitre au monde entier I'islam et sa Sari‘a dans son application littérale,
ainsi que le rappellent Mahmiid Hubb Allah et le grand imam Hasan al-Ma’miin
(1894-1973) lors du deuxieme congres organisé par I’Académie de recherches
islamiques, qui réunit des représentants de plus de trente-cing pays. Dans ce
contexte, le cheikh syrien ‘Ali ‘Abd al-Wahid Wafi (1901-1991) se charge de
déconstruire les dogmes du christianisme relatifs au « caractére unique de
Dieu », a la Trinité, a la Crucifixion et a la Résurrection .

contrainte en matiére de foi dans le christianisme occidental ». Du c6té musulman : des exégetes
ont affirmé que le verset 256 de la deuxiéme sourate avait été abrogé, et certains ont fait
prévaloir 'usage du hadith selon lequel Muhammad avait donné I'ordre « de combattre les
hommes jusqu’a ce qu’ils aient proclamé qu’il n’y a d’autre divinité digne d’adoration que Dieu,
que Muhammad était son Messager » (Umirtu an uqatila al-nds hatta yashadi an la ilah illa Allah,
wa-anna Muhammadan rasil Allah) - hadith rapporté par al-Buhari et Muslim ; voir <https://
sunnah.com/riyadussalihin:390>, consulté le 26 janvier 2024.

51. Konig, « Le monothéisme dans le monde contemporain », p. 422.

52.  «Nouvelles culturelles », p. 514. « Diaire Anawati», 9 janvier-15 juillet 1965, 31 mars,
Le Caire, archives Ideo, « Anawati ».

53. Fatwd contre « le communisme athée », Magallat al-Azhar, 1965, p. 222.

54. «News from the Muslim World ».

55. «Statement and Recommendations », p. 25.

56. Wafl, « Firaq masihiyya taqulu bi-wahdaniyyat Allah wa-mawqif al-islam minha » ; Wafl, « al-Tatlit
wa-l-salb wa-1-giyama wa-1-fid@’, wa-naz@’iruha fi al-falsafat wa-l-adyan al-sabiga ».

301



302

DOMINIQUE AVON

Décalage dans les attentes des protagonistes

Le traumatisme de la défaite de 1967 face a Israél provoque une mobilisation
en faveur d’un « gihad sacré », d’'une « bataille entre la foi (iman) et 'athéismes”
(ilhad) ». 1l n’est que partiellement surmonté par la guerre de 1973, décidée
par Anouar al-Sadate (1918-1981). Dans ce contexte, un décalage est percep-
tible entre les initiatives en faveur du dialogue parmi les représentants de
différentes religionss® promues par des Eglises chrétiennes et les réponses
accordées du cdté des autorités musulmanes. Le lancement de la conférence
périodique «Religions for Peace » a Kyoto en octobre 19705 ne trouve pas
d’écho du c6té d’al-Azhar. La relance, en 1974, des réunions des Ihwan al-Safa’
échoue, en dépit de la participation du cheikh al-Baqiri. Prédicateur au sein
de la mosquée historique ‘Amr ibn al-‘As, le cheikh al-Gazali®°, devenu une
personnalité majeure de la Sahwa (Réveil) islamique en Arabie saoudite®,
reprend le théme de la « falsification » en précisant que certains éléments
de la mystique chrétienne relévent du $irk®* (polythéisme). Et le cheikh
Muhammad Hatir (1913-2004) rappelle la régle de I'impossibilité pour un
musulman de contracter un mariage avec une chrétienne dans une église 3.

L'effort des ‘ulama’ est alors centré sur I'introduction de la référence a
la Sari‘a®+ comme « source principale de la législation » dans la Constitution
de 1971, révisée en 1980. Le maitre d’ceuvre de ce mouvement ¢ est le grand
imam ‘Abd al-Halim Mahmtid 7. Sur fond de critique du lien entre 'Europe et

57. Cité par Zeghal, Gardiens de l'islam, p. 131.

58. Charnay, « Le dialogue islamo-chrétien. Essai d’interprétation psycho-stratégique ».

59. Voir le site Religions for Peace (<https://www.rfp.org>, consulté le 25 janvier 2024).

60. Unrecueil de quarante sermons de 'année 1973 a été publié : ‘Abd al-Hamid, Hitab al-Sayh
Muhammad al-Gazali fi $w’an al-din wa-I-hayat.

61. Mouline, Les clercs de l'islam, p. 175-186.

62. Al-Gazali, Rak@’iz al-iman bayna al-‘agl wa-l-qalb, p. 133.

63. Fatwa du cheikh Muhammad Hatir, 26 ao(it 1978.

64. Sabanegh, « Débats autour de I'application de la loi islamique (shari‘a) en Egypte ».

65. Article 2 de la Constitution égyptienne de 1971: « L'islam est la religion de I'Etat et la
langue arabe est sa langue officielle; les principes de la loi islamique constituent la source
principale de 1égislation. » Voir Canal-Forgues (éd.), Recueil des Constitutions des pays arabes,
p. 106 (pour la traduction francaise), 239 (pour la version originale en arabe).

66. Albo & Meital, « The Independent Path of Shaykh al-Azhar ‘Abd al-Halim Mahmad »,
p. 174-175.

67. Jomier, « Les congres de I’Académie de recherches islamiques dépendant de I’Azhar »,
p. 95.
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le christianisme 3, il valide peu avant son déces un projet de « Constitution
islamique » centré sur le respect des ahkam al-Sari‘a et applaudi par les Fréres
musulmans®. Les savants religieux perpétuent 'usage du terme dimmi, pé-
joratif et insultant pour une partie de la société civile. Une these, soutenue
au Caire en 1977, indique que cent cinquante postes de la fonction publique
sont interdits a tout chrétien, quelles que soient ses qualifications, une discri-
mination qui vient s’ajouter a d’autres (inégalité salariale, restrictions dans
I'octroi de bourses d’études, de terres et d’appartements populaires7°). Cette
orientation, ces mesures et I'asymétrie des rapports communautaires suscitent
des réactions visant a opérer des transformations dans I'interprétation du
droit, dont celle du juge de la Cour supréme Muhammad Sa‘id al-‘ASmawi
(1932-2013), auteur de Usiil al-Sari‘a (Fondements de la $ari‘a) publié en 19797,
Elles ont aussi des conséquences sur les relations islamo-chrétiennes.

En avril 1978, le grand imam ‘Abd al-Halim Mahmd accueille une délé-
gation conduite par le cardinal Sergio Pignedoli (1910-1980). Les coptes ne
participent pas aux travaux. La conférence de Georges Anawati, articulée
sur la reconnaissance d’une « foi commune en Dieu », est annulée 2. Les au-
torités musulmanes font valoir deux obstacles a I'établissement de relations
apaisées: la situation des musulmans dans des pays comme les Philippines
ou le Nigeria, et les missions chrétiennes?3. Les termes du « dialogue entre
les musulmans et les chrétiens » sont posés par le cheikh Ahmad Husayn. Ils
tiennent en cing points:

1. Le dialogue est nécessaire pour organiser «la résistance a
I'athéisme » (mugawamat al-ilhad) et au « matérialisme dévastateur »
(al-maddiyya al-garifa) qui menace «la communauté humaine »
(al-mugtama al-insant).

2. Les musulmans n’ont aucun probleme a accepter «le véritable
christianisme » (al-masihiyya al-haqigiyya), fondé sur la foi en un Dieu
d’amour, d’entraide et de paix, en la reconnaissance de Isa ibn Maryam

68. Mahmid, al-Uriba wa-l-islam, p. 27-36.

69. Avon, « Les Fréres musulmans et al-Azhar. Une confrontation ouverte ».

70. Abu-Sahlieh, Non-musulmans en pays d’islam, p. 263-273.

71. Jomier, « Les fondements de la loi musulmane ».

72. Le cheikh ‘Abd al-Fattah ‘Abd Allah Baraka (1932-) justifie ultérieurement ce refus dans
la revue de I'institution sunnite : Baraka, « La huwa li-hisab al-islam wa-1a li-hisab al-masthiyya ».
Voir également Pérenneés, Georges Anawati (1905-1994), p. 307.

73. Salabi, Risala ild al-baba Bilus al-sadis. Voir aussi Borrmans, « ‘Abd al-Wadiid Salabi, Risala
ila al-baba Bilus al-sadis (Lettre ouverte au pape Paul VI) ».
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comme « Messie» et « Messager », en «sa haissance miraculeuse »
(miladihi al-mu‘iz), en la virginité de sa mére et en sa sainteté.

3. Les musulmans entretiennent une «relation d’affection» (‘alagat
al-mawadda) et de confiance avec les chrétiens, notamment les coptes.

4. Les musulmans refusent «les croyances de I'Eglise» (mu‘ataqadat
al-Kanisa) qui sont fondées sur «le mythe» (al-ustira), lequel,
ajoute-t-il, n’est pas conforme au Coran et également en contradiction
avec les Evangiles.

5. Seule la réponse de lislam est susceptible d’étre efficace face a
I'athéisme 7+,

Violences et tentatives de réconciliation

Les conflits ayant une dimension confessionnelle, du Liban75 au Timor7¢
en passant par les Philippines et le Soudan?7, trouvent des résonnances dans
le discours des hommes de religion. Le principe méme d’'un dialogue inter-
religieux, dans un cadre national ou international, suscite de 'hostilité au
sein d’al-Azhar. Le traité de paix israélo-égyptien de 1979 est justifié par une
fatwa du mufti Gad al-Haqq ‘Ali Gad al-Haqq7® (1917-1996). Cependant, le refus
par le Vatican de reconnaitre I'Etat d’Israél et la réception de Yasser Arafat
(1929-2004) par le pape Jean-Paul 11 (r. 1978-2005) en septembre 1982 ne modi-
fient pas la teneur d’un discours prédominant selon lequel Israél est présenté
comme une ultime forme coloniale de I'Europe. En 1980, le cheikh al-Gazali
publie un traité sur 'avenir de la mission islamique. Il y sonne la mobili-
sation des musulmans contre ce qu'il appelle la « derniére croisade » des
chrétiens, toutes Eglises confondues, et des juifs 79, avant de cibler différents
courants de pensée ou de militance liés au matérialisme et au communisme.
Anouar al-Sadate le démet de toutes ses fonctions publiques, mais I'"émir du
Qatar, Khalifa ben Hamad Al Thani (r. 1972-1995), fait appel a ses services.

74. Husayn, « al-Hiwar bayna al-muslimin wa-l-masthiyyin ».

75. Tueni, Une guerre pour les autres, p. 131-152.

76. Anderson, « Imagining East Timor ».

77. Beswick, « The Addis Ababa Agreement: 1972-1983 ».

78. Gad al-Haqq, « Ittifagiyyat al-islim bayna Misr wa-Isra’il wa-ataruha ».
79. Al-Gazali, al-Da‘wa al-islamiyya tastaqbilu garnahd al-hamis, p. 90-92.
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L'Egypte est alors le cadre de violences entre musulmans et coptes®°.
Le mufti tente d’empécher I'extension des affrontements du quartier cairote
d’al-Zawiya al-Hamra’ en promulguant une fatwa dans laquelle il indique que
verser le sang des non-musulmans ou s’en prendre a leurs biens reléve du
haram (prohibition), au méme titre que verser le sang des musulmans et s’en
prendre a leurs biens. Les arrestations massives ordonnées par Sadate, qui
affirme que « I'islam est le garant véritable de la chrétienté en Egypte® », ne
mettent pas un terme aux tensions. L'introduction, en 1981, de I'article 98
du Code pénal condamnant izdira’ al-adyan (I'insulte contre les religions)
ne les apaise pas davantage, puisqu’elle ne concerne, dans les faits, que les
atteintes a la religion musulmane. Dans le programme qu’il anime a la télé-
vision, Muhammad al-Sa‘rawi (1911-1998) valide al-ta‘Gyus (la cohabitation)
des musulmans avec les chrétiens, mais repousse al-rida (I'agrément) a leur
égard, car suivre un tel élan du cceur signifierait une forme d’adhésion a
leur religion®. 11 fait ainsi preuve d’un respect public lorsqu’il rencontre le
patriarche Saniida 11 (1923-2012) . Devenu grand imam en 1982, le cheikh
Gad al-Haqq (1917-1996) qualifie al-3ari‘a al-islamiyya d’al-ganiin al-‘amm (la loi
générale); il rappelle des régles telles que I'interdiction absolue du mariage
d’une musulmane avec un non-musulman et la menace pesant sur la femme
murtadda®+ (apostate). Des musulmans dénoncent alors le développement
de I'«islam politique®s », et 'Organisation égyptienne des droits de '’homme
affirme que 1’Académie de recherches islamiques s’aligne sur les gama‘at®®
(groupes) qui promeuvent un islam intransigeant.

La dynamique du dialogue islamo-chrétien, plus spécifiquement entre
sunnites et catholiques, est relancée par I'invitation du roi Hassan 11
(r.1961-1999), alors président de I'Organisation de la conférence islamique (OCI),

80. «Les chrétiens d’Egypte ». Voir également Jomier, « Réflexions sur la rencontre
al-Azhar-Vatican (Le Caire, avril 1978) ».

81. Discours du président de la République arabe d’Egypte, 14 mai 1980, cité par Guirguis,
Les coptes d’Egypte, p. 20.

82. Deux vidéos non datées sont sur ce théme: « R@y al-Sarawi fi tahni’at al-masihiyyin
bi-ayadihim » et « al-Sarawiyatahaddatu ‘an ‘alagat al-islam bi-I-masihiyya, wa-takrim al-rasiil (PSL)
li-l-nagasi». Un autre élément de son discours consiste a distinguer les «juifs » des « nazaréens »
(chrétiens).

83. «Munazarat al-imam al-Sarawi ma‘a al-baba Saniida wa-israrihi ‘ald anna al-din li-Liah wa-l-
watan li-Llah ».

84. Avon, « Le nom chrétien sous la plume d’hommes de religion musulmans égyptiens ».
85. Anawati, « Un plaidoyer pour un islam éclairé (mustanir) ».

86. Botiveau, « Penser, dire, interdire. Logique et enjeux de la censure des écrits en Egypte ».
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au pape Jean-Paul 11. Ce dernier adresse un discours a des milliers de jeunes
Marocains a Casablanca, en ao{it 198587, Mais la méfiance reste de mise. L'un des
ouvrages de référence a al-Azhar est celui de Muhammad Muhammad Husayn
(1912-1982), dans lequel I'auteur affirme que depuis le début du xxe siecle, le
but des Européens a consisté a « unifier les trois religions » en sollicitant des
acteurs de terrain ou en organisant des congres®8, Aussi, lorsque, dans le cadre
de I’Année internationale de la paix décidée par 'ONU, le Saint-Siége prend
I'initiative de réunir cent quarante représentants de diverses traditions reli-
gieuses a Assise en octobre 1986, I'institution azharie n’envoie aucun délégué.
Le rassemblement comme I'invitation a distinguer une priere de chacun en
présence de tous et une priere commune  suscitent des débats qui renvoient
aux réflexions plus vastes sur le propre des religions, des croyances et des
régimes sociétaux qui leur sont associés°.

Revenu en grace dans son pays, le cheikh al-Gazali est couronné du prix
de I'Ordre de la République d’Egypte en 1988. L’année suivante, les autorités
saoudiennes lui décernent le prix international du Roi-Faysal pour son action
en faveur de I'islam. Il publie un nouvel essai dans lequel il invite les chrétiens
a un effort de pensée qui leur permettrait de changer leur regard sur les mu-
sulmans et sur ce manhag gadid (« voie nouvelle ») venu apres ‘Isa ibn Maryam.
Son argumentaire est analogue a celui du cheikh Ahmad Husayn pour rejeter
les dogmes chrétiens. Il se réfere aux versets coraniques®' ainsi qu’aux tra-
vaux de I'historien égyptien Ahmad Salabi (1915-2000), professeur d’histoire
aDar al-‘Ultim, selon lequel les sources du christianisme puisent entre autres

87. Jean-Paul 11, « Discours adressé aux jeunes musulmans marocains, 19 ao(it 1985 ».

88. Husayn, al-Ittigahat al-wataniyya fi al-adab al-muGsir, partie 2, p. 319-320. L'auteur affirme
que la France a envoyé des représentants - sans dire lesquels - pour négocier avec des azharis
en vue d’unifier les trois religions, islam, christianisme et judaisme. Il méle les conférences
scientifiques et les rencontres interreligieuses des années 1930 en indiquant que I'objectif était
identique. Il cite, par ailleurs, les noms de Wilfrid Blunt, qui n’a pourtant eu aucune fonction
religieuse, et d’Isaac Taylor (1829-1901), prétre anglican et auteur de théories religieuses
fondées sur des préjugés racistes.

89. Boespflug & Labbé (éd.), Assise, 10 ans aprés (1986-1996), p. 217-247.

go. Lethéologien britannique John Hick (1922-2012), missionnaire évangélique devenu phi-
losophe des religions apres un séjour de plusieurs années en Inde, et le théologien états-unien
Paul Francis Knitter (1939-) appellent & ceuvrer pour 'unité des croyants de toutes religions;
voir Hick & Knitter, The Myth of Christian Uniqueness. Gavin D’Costa (1958-), professeur de théo-
logie catholique a 'université de Bristol, met en garde contre le risque de relativisme; voir
D’Costa, Christian Uniqueness Reconsidered.

o1. Les versets coraniques cités par Muhammad al-Gazali sont: C. Al ‘Imran 111, 42, 45-46;
C.al-M@ida v, 75.
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choses dans les religions paiennes, le bouddhisme, la philosophie grecque
et les mythes de populations nomades?2. Il maintient sa position relative a
la « falsification », selon laquelle chrétiens et juifs se référent a des propos
considérés comme blasphématoires. Afin de nourrir son argumentaire, il
s’appuie sur la critique du Sud-Africain d’origine indienne Ahmed Deedat
(1918-2005), spécialisé dans la controverse anti-chrétienne 9, Dans la lignée
des apologistes musulmans du début du siécle, il disqualifie les Ecritures
auxquelles se réferent les chrétiens en cherchant a promouvoir la these du
pseudo-Evangile de Barnabé, qu'il présente comme le « modele » initial :

L’Evangile de « Barnabé » se distingue en ce sens que le message adressé par Isa
aux fils d’Israél est spécifique, une vérité que d’autres Evangiles confirment,
avec des termes qui varient. La réalité est que 'universalité du christianisme
n’a aucun fondement, et que Tsd a assuré a ceux qui 'entouraient qu'il ne faisait
que préparer un autre message, plus large et plus complet, et que lui n’était
envoyé qu’aux brebis égarées d’Israél. Barnabé a été explicite en mentionnant
les fils de I'islam, confirmant ce qu’il prévoyait étre son véritable nom comme
dans le Noble Coran?®+.

La guerre du Golfe (1990-1991) met a jour de nouvelles lignes de fracture.
Les hommes de religion chrétiens se divisent sur la possibilité ou non d'un re-
glement pacifique du conflit%; les hommes de religion musulmans se divisent
sur le recours ou non a des armées issues d’Etats qui ne sont pas considérés
comme islamiques pour le régler9®. C’est dans ce contexte que sont publiés
deux documents ayant une autorité magistérielle. Le premier, la « Déclaration
sur les droits de ’homme en islam », adoptée par les membres de '0OCI au Caire
en aolt 1990, est le fruit d'un processus de contestation de droits considérés
comme exogenes a l'islam: elle interdit, en particulier, 'abandon de I'islam

92. Salabi, al-Masthiyya, p. 178.

93. Deedat, The Choice: Islam and Christianity, vol. 1-2. 1l s’agit d’'un condensé de certaines des
theses de l'auteur, développées au cours des années précédentes.

04. Al-Gazali, Sayhat tahdir min du‘at al-tansir, p. 75.

95. Decornoy, « Le pape contre la guerre du Golfe ».

96. Lacroix, Les islamistes saoudiens, p. 189-227.
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pour une autre foi ou pour 'athéisme7. Le second, « Dialogue et annonce%® »,
publié en 1991 par le Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux (CPDI)
et par la Congrégation pour I'évangélisation des peuples, prolonge I'encyclique
« Redemptoris missio® » et rappelle la nécessité de la liberté laissée a chaque
personne en matiere religieuse.

Les relations entre sunnites et catholiques marquent le pas'©°. Des cheikhs
égyptiens appellent a ne plus souhaiter de veeux lors des fétes chrétiennes,
voire déconseillent de participer aux fétes communes, 3 commencer par la
plus populaire d’entre elles en Egypte, celle de Shamm al-Nasim. En 1999, a la
suite d’émeutes anti-chrétiennes ayant fait vingt-cing morts, le gouvernement
égyptien décide d’instaurer une procédure de régulation du passage a I'islam :
les bureaux de I’état civil regoivent pour instruction de ne plus délivrer auto-
matiquement des documents pour les apostats venus du christianisme. Une
impulsion en faveur de la relance du dialogue'* est donnée lors du voyage
du pape Jean-Paul 11 en Egypte, en Syrie, dans les territoires palestiniens
occupés et en Israél, au cours de I'année 2000. Dans le prolongement de ces
rencontres, le CPDI crée un comité de liaison avec les organisations islamiques
internationales, plus spécifiquement avec la MaSyaha d’al-Azhar.

Relancer un front religieux contre l'athéisme

Indignations sur fond dexactions et d'attentats

Durant la présidence de Hosni Moubarak (1928-2020), les représentants du
régime autoritaire se contentent de traiter de maniere ponctuelle les violences

97. «Ilan al-Qahira li-huqiq al-insan fi al-islam ». Une nouvelle déclaration a été élaborée trente
ans plus tard ; c’est elle qui figure désormais sur le site de ce qui est devenu I’Organisation de
la coopération islamique : « Ilan al-Qahira li-munazzamat al-ta‘awun al-islami li-huqiq al-insan ».
Certains changements sont notables.

98. Arinze & Tomko, « Dialogue et annonce ».

99. Jean-Paul 11, « Redemptoris missio ».

100. 1l y a néanmoins des exceptions: voir Bin Talal, Islam et christianisme, p. 109. Par
ailleurs, des savants chiites se montrent actifs sur le terrain du dialogue: du 30 octobre au
2 novembre 1994, le Comité pour le dialogue interreligieux du Centre national iranien d’études
culturelles internationales et le Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux participent
aun colloque intitulé « A Theological Evaluation of Modernity » ; voir Michel, « In Tehran, the
Muslim-Christian Colloquium ».

101. Al-Nayfir & Borrmans, Mustagbal al-hiwar al-islami al-masthi.
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interconfessionnelles. Celles-ci éclatent épisodiquement: janvier 2000,
décembre 2004, octobre 2005, avril 2006. Ces faits n’empéchent pas le patriarche
Saniida 111 de s’exprimer en faveur de la réélection de Moubarak en 2005. Deux
ans plus tard, Tariq al-Bisri (1933-2021), membre du Conseil d’Etat, dénonce
ce quil appelle '« attitude victimaire » des coptes. Dans la présentation de
I'essai al-Mas’ala al-qibtiyya wa-l-Sari‘a wa-l-sahwa al-islamiyya'®* (Le probléme
copte, laSari‘a et le réveil islamique), publié en 2007 par Aba al-‘Ala Madi (1958-),
al-Bisri écrit que les « laics » se servent de cette question, associée a celle de
I'égalité, comme d’une « arme » contre les islamiyyin (musulmans intégraux)
en vue de montrer que la Sari‘a n’est pas une garantie suffisante pour toute
la société®3, Le juriste assimile la « laicité » a un athéisme honni; il refuse de
reconnaitre la réalité de I'inégalité juridique et le déclassement social sous
autorité musulmane 4,

A I'échelle internationale, les responsables d’al-Azhar sont surpris par
les attentats du 11 septembre 2001 commis par al-Qaida, dont le leader,
Oussama Ben Laden (1957-2011), a théorisé la lutte « contre les Juifs
et les Croisés'©s ». Ils restent interdits devant les attentats en Indonésie
(octobre 2002), au Maroc (mai 2003), puis en Espagne (mars 2004) et au
Royaume-Uni (juillet 2005). IIs se désolent des effets de I'invasion de I'Irak par
une coalition internationale sous I'égide des Etats-Unis, qui catalyse un conflit
entre sunnites et chiites. En juillet 2005, plusieurs d’entre eux participent a la
conférence d’Amman, qui réunit plus d’'une centaine de ‘ulama’ de sept écoles
différentes; ils s’accordent sur 'engagement a ne plus recourir au takfir et sur
I'interdiction de fonder un nouveau courant juridique. Quelques mois plus tard,
leur corporation s'indigne d’une référence historique au lien entre la violence
et I'islam faite par le pape Benoit xVv1 (r. 2005-2013) lors d’une conférence a

102. Madi, al-Mas’ala al-qibtiyya wa-1-Sari‘a wa-1-sahwa al-islamiyya, p. 8. L’ouvrage est présenté
par Tariq al-BiSrT, lui-méme auteur d’un imposant essai, al-Muslimiin wa-l-aqbat fi itar al-gama‘a
al-wataniyya, paru une premiere fois en 1980 et réédité a plusieurs reprises, dans lequel il invite
aréhabiliter le référentiel islamique (mawriit), porté principalement par les Fréres musulmans,
a coté du référentiel national (wafid), porté par les héritiers du Wafd, des libéraux et des forces
de gauche non religieuses, tout en appelant a I'égalité en matiére de droits et de devoirs.
103. Madi, al-Mas’ala al-qibtiyya wa-l-Sari‘a wa-1-sahwa al-islamiyya, p. 8.

104. Roussillon, « Les coptes a la marge », p. 105-106; Haydar, « al-Agbat ahl Misr al-asliyyin
yu‘amalin ka-1-guraba’ wa-yuhazzaru ‘alayhim duhal al-gays ».

105. Document traduit dans Kepel & Milelli (éd.), al-Qaida dans le texte, p. 63-69.
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I'université de Ratisbonne, le 12 septembre 2006°°, L’incise suscite une crise
diplomatique7, des manifestations et des exactions'3, A titre personnel, des
azharis signent la « Lettre des 138°9 » - rédigée par des ‘ulama’, des muftis et
des théologiens de quarante-trois nationalités -, sous-titrée « Venons-en a
une parole commune entre vous et nous' », datée du 13 octobre 2007, un
an apres une premiere lettre qui était uniquement destinée a Benoit xvi'2,

L’année 2008 est ponctuée de plusieurs initiatives en vue de relancer
une nouvelle fois le dialogue : La Mecque (juin), Madrid ™3 (juillet), New York
et Rome™ (novembre). Néanmoins, les violences entre musulmans en
Irak et celles qui sont commises contre des communautés chrétiennes
affaiblies, y compris en Egypte, se poursuivent, par exemple en janvier et
en décembre 2010, Des hommes de religion, musulmans et chrétiens,
dénoncent ce dernier attentat comme une atteinte a I'unité nationale
égyptienne et appellent au calme leurs coreligionnaires, sans pouvoir
empécher les affrontements. Le lien fragile entre le Vatican et al-Azhar est
cependant mis a mal. L’appel de Benoit Xv1 a ce que soit respecté le devoir
de protéger les minorités chrétiennes en Orient est qualifié d’« ingérence
dans des questions internes » par le nouvel imam d’al-Azhar, le cheikh
Ahmad al-Tayyib (1946-). Ce dernier prend la décision de geler toute rela-
tion directe avec le Vatican"®, Il ne réagit donc pas a I’envoi du « Décalogue
d’Assise pour la paix"7 ». Et al-Azhar ne participe pas a la création, par les
rois Abdallah ibn Abdelaziz (r. 2005-2015) et Juan Carlos (r. 1975-2014) ainsi

106. 1ls’agit de l'incise reprenant un passage des Entretiens de I'empereur Manuel Paléologue
(1455-1512) avec un interlocuteur musulman dans une conférence. Extrait de Benoit xv1, « Foi,
raison et université. Souvenirs et réflexions ».

107. Saint-Exupéry, « Des musulmans réclament les excuses du Vatican ».

108. Gaulmyn, « Le pape et I'islam. Dépasser I'incompréhension ».

109. L'initiative vient du Centre royal et islamique d’études stratégiques de Jordanie.

110. Michel, «La Lettre des 138 ».

111. Younes, Les approches chrétiennes de lislam, p. 233-248.

112. «Lettre des oulémas au pape Benoit Xv1», dans Bollack, Jambet & Meddeb, La conférence
de Ratisbonne. Enjeux et controverses, p. 101-111.

113. Groupe de recherches islamo-chrétien international, « Conférence mondiale sur le
dialogue, Madrid, 2008 ».

114. Groupe de recherches islamo-chrétien international, « Le dialogue islamo-chrétien apres
le premier séminaire du forum catholique-musulman ».

115. Guirguis, Les coptes d'Egypte, p. 44-45.

116. «al-Azhar gammada al-hiwar ma‘a al-Fatikan ».

117. «Le décalogue d’Assise pour la paix ». Officiellement, il n’y a, a Assise, qu'une délégation
marocaine composée de trois membres et neuf autres musulmans; voir Borrmans, Dialogue
islamo-chrétien a temps et a contretemps, p. 75, 1. 2.
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que par le président autrichien Heinz Fischer (prés. 2004-2016), du Centre
international Abdallah-ibn-‘Abd-al-‘Aziz pour les fideles des religions et des
cultures™s,

Les voies d'une citoyenneté plus égalitaire

Le soulevement populaire du début de I'année 2011 s’accompagne de
manifestations de fraternisation interconfessionnelle, avec des références
explicites a celles de la révolution de 1919, dont les symboles sont I'élévation
conjointe de la croix et du croissant ou I'établissement d’'un cordon de pro-
tection établi par des jeunes coptes au moment de la priere du vendredi sur la
place Tahrir. A lajoie partagée des manifestants s’ajoutent des revendications
pour une législation civile garantissant une véritable égalité des droits™o,
Le projet d’édification d’un « Etat chrétien » sur une partie du territoire par
des coptes de la diaspora’° ne suscite pas d’adhésion. Cependant, des haines
rentrées provoquent des affrontements™. Le 9 octobre 2011, lorsque plus
d’une vingtaine de coptes périssent sous les balles de 'armée au cours d'une
manifestation dans le quartier de Maspero, le Conseil de la famille égyptienne,
présidé par le cheikh Ahmad al-Tayyib, parle de « martyrs » et de la nécessité
de faire appliquer le « principe de citoyenneté pour tous les Egyptiens'>*».

118, Markaz al-malik ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-‘Aziz al-Glami li-I-hiwar bayna atba‘ al-adyan wa-I-tagafat,
plus connu sous I'appellation King Abdullah bin Abdulaziz International Centre for Interreligious
and Intercultural Dialogue (<http://www.kaiciid.org/>). Sa mission consiste & promouvoir la
paix, la tolérance, la compréhension entre les peuples de différentes fois et cultures, les droits
humains, la justice, le recours a la religion pour justifier des abus, défendre la sacralité de lieux
saints, le respect de symboles religieux, la dignité de la vie humaine et 'éducation religieuse,
combattre les discours de haine, supporter les efforts en vue de la paix.

119. Humsi, « Agbat Misr : Tarih hafil bi-l-idtihad wa-nidal wa-tadhiyyat li-nayl al-huqiq » ; Muhtar,
« Agbat wa-huqugiyytn yutaliban bi-ganiin madani li-l-zawag wa-I-talag wa-yantagqidin insigal
al-Kanisa bi-l-siyasa ».

120. Halil & Ramadan, « al-Kan@’is al-misriyya tarfudu da‘awat Agbat al-mahgar igamat dawla
masihiyya ».

121. « Misr: sadamat bayna muslimin wa-aqbat » ; « Muslimiin misriyyin yuslihiin kanisa ahragaha
mutaSaddidan ».

122, Communiqué du 10 octobre 2011, signé par le président du Conseil de la famille égyptienne.
1l se conclut comme suit : « Que Dieu protége la terre des Kinana [I'Egypte] et abatte ceux qui
lui veulent du mal. » Voir « Un choc pour la conscience de 'Egypte ».
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Celan’empéche ni les violences interconfessionnelles 3 ni le départ de coptes
apres la victoire électorale des Fréres musulmans et des salafistes 4,

La « Déclaration sur I'avenir de I'Egypte » de juin 2011, rédigée par des
savants religieux et des intellectuels a la demande d’al-Azhar, a le double
objectif de réhabiliter une institution critiquée pour son silence six mois
plus tot et de la poser comme « seule instance compétente constituant une
référence en affaires islamiques' ». En janvier 2012, face a la surenchere en
matiere religieuse, le cheikh al-Tayyib donne son approbation a un texte sur
les libertés fondamentales, faisant de la « liberté de croyance, a laquelle est
relié le droit de citoyenneté totale pour tous, basé sur 1'égalité absolue dans
les droits et les devoirs [...], la pierre angulaire de I'édifice social moderne,
en accord avec les principes immuables des textes religieux catégoriques
(tawabit al-nusiis al-diniyya al-qat‘iyya) ». Vis-a-vis des non-musulmans, ce
concept de citoyenneté vise a garantir une liberté religieuse2 entendue au
sens de liberté de culte, dans la limite du « droit de la société de préserver
les fois célestes ». Et la borne de la « sensibilité d’autrui », lide a la « sacralité
des trois religions », encadre la liberté de création artistique et littéraire ainsi
que la liberté de recherche7,

Le concert d’hommage qui accompagne les funérailles nationales du
patriarche Saniida 111, le 20 mars 2012, est perturbé par une note discordante :
celle du Frére musulman Wagdi Gunaym (1951-), qui qualifie le défunt de ra’s
al-kufr>® (téte de la mécréance). Le 4 novembre suivant, dans un climat lourd de
menaces ', Tawadrs 11 (1952-) est élu cent dix-huitiéme « pape d’Alexandrie,
patriarche de toute I’Afrique et du siége de saint Marc™° », En avril 2013, 'Eglise
copte se retire du comité de rédaction de la nouvelle Constitution®*; peu apres,
le nouveau patriarche accuse le président Muhammad Mursi (1951-2019) de

123. Halil, « ‘Alam al-Sa<idiyya yazharu fi Subrd: 29 musaban fi istibakdt bayna maghiilin wa-nusat@
aqbat atnd’ masira ila al-Tahrir ».

124. «Kasafa taqrir li-wikalat al-anba’ al-faransiyya ‘an tanami fikrat al-higra min Misr laday al-tabaqa
al-tariyya ba‘da nat@’ig al-intihabat al-barlamaniyya al-ahira allati hasalat fiha al-ahzab al-islamiyya
‘ald aglabiyya malhiiza ».

125. «Bayan al-Azhar wa-nuhba min al-mutaqqafin hawla mustaqbal Misr, 20 huzayran 2011 ».

126. Al-Zayn, « Sayh al-Azhar yugibu ‘ald as’ila atiya min balad al-fitnatayn Lubndn ».

127. « Watigat al-Azhar hawla manzamat al-hurriyyat al-asasiyya ».

128. «Da‘iya salafi: al-baba ra’s al-kufr ».

129. Salabi, « Qasawisat Subrd li-l-n@ib al-@mm: salafiyyiin haddadi bi-ihtilal munsaat kanasiyya
gadan ».

130. «L’évéque Tawadros 11 désigné nouveau patriarche des Coptes orthodoxes d’Egypte ».
131. «al-Kanisa al-qibtiyya tansahibu min lagnat al-dustir. Sabahi yattahimu al-Thwan bi-l-ragba ft
al-haymana ».
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«négligence » dans sa réponse aux affrontements ayant eu lieu devant la
cathédrale Saint-Marc du Caire 2.

Le mouvement citoyen Tamarrud (« Rébellion »), opposé a la gestion du
pouvoir par les Fréres musulmans et a leur coup de force constitutionnel,
prend son essor a la fin du printemps. Le 3 juillet 2013, apres un gigantesque
soulévement populaire suivi d’un coup d’Etat militaire, le grand imam al-Tayyib
et le patriarche Tawadriis 11 apportent leur soutien aux nouveaux dirigeants 33,
Ce discours conjoint, puis la répression policiére contre les Fréres musulmans
s’accompagnent d’un regain d’attaques contre les lieux de culte chrétiens
et leurs fideles, ce que condamne al-Azhar®+. Responsables musulmans et
chrétiens soutiennent le régime autoritaire, qui s’emploie a réprimer les
attaques'?s visant les coptes en Egypte™ et au-dehors™, a faire davantage
de place a ces derniers dans la vie publique ®® et a assouplir les regles en ma-
tiere d’édification de nouveaux lieux de culte’, un sujet trés sensible dans
la société égyptienne'“°.

Autour du « Document sur la fraternité humaine »

L’espoir suscité par les « printemps arabes » n’est plus de mise au milieu de
la décennie. Dans cette région du monde, comme en Afrique subsaharienne ou

132, « Wasintun tutalibu Mursi bi-himayat al-aqbat. Wa-sikritir al-baba: halatuhu sayyi’a giddan » ;
«al-Anba Tawadris: yantaqidu tahmis al-Thwan li-l-agbat ». Dans une vidéo postée sur YouTube
en mai, puis supprimée, le cheikh salafi AbT Islam menacait les coptes en disant qu’ils étaient
une minorité et que les musulmans en finiraient avec eux en deux jours.

133. Ghali, « Le pape Tawadros I1: les problemes confessionnels sont dus a 50 % a la construction
des églises ».

134. « Tawattur t@ifi fi ganib Misr » ; « al-Thwan yasunniin harban intigamiyya ‘ala al-agbat. Ihraq
3 kand@’is. Wa-l-Azhar yunaddidu bi-l-i‘tida’at ».

135. « Egypte. Attentat lors d’une messe prés de la cathédrale copte orthodoxe du Caire ».
136. « Sa‘anin Misr tudammihd yad al-irhab: tafgir kanisatayn. Wa-1-Sisi yulinu al-tawar?».

137. «Da%s tansuru fidyi li-qatliha al-21 Misriyyan al-muhtatafin fi Libyd ».

138. Suivant cet article, en janvier 2016, la Cour administrative a donné raison au président
de l'université du Caire sur le fait de ne plus mentionner la religion sur les formulaires
universitaires. Six mois plus tard, un projet de loi était discuté au Parlement, demandant la
suppression de la mention de la religion sur les cartes nationales d’identité. Voir Atta, « Halte
a la discrimination ».

139. Al-Damanhdiri, Iqamat al-hugga al-bahira ‘ala hadm kan@’is Misr wa-1-Qahira, p. 174-176.
Le cheikh d’al-Azhar, Ahmad ibn ‘Abd al-Mun‘im al-Damanhiiri (1690-1778), a appuyé sa dé-
monstration sur plus d’une vingtaine de traités des premiers siécles de I'hégire ainsi que sur
un «dit » attribué au calife ‘Umar.

140. Nordland, « Egypt’s Christians Say They Are at a “Breaking Point” ».
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en Asie du sud-est, le poids des guerres, des répressions et des persécutions
ayant une dimension religieuse est croissant. Plusieurs de ces conflits im-
pliquent des acteurs régionaux et internationaux, étatiques ou non. Le plus
radical est le groupe « Ftat islamique », qui territorialise son pouvoir a che-
val sur la Syrie et I'Irak. En juillet 2014, apres la proclamation d'un califat
a Mossoul, plus d'une centaine de ‘ulama@ sunnites adressent une lettre a
Abt Bakr al-Bagdadi (1971-2019) pour lui signifier leurs points de désaccord '+,
Lors du congres du Caire, organisé en décembre 2014 a I'initiative d’al-Azhar,
ces musulmans sont qualifiés de « kharijites contemporains », et leur action,
de conséquence de I'athéisme '+, Un mouvement est lancé en vue d'un tagdid
al-fikr al-islami (rénovation de la pensée islamique) et d’un tagdid al-hitab al-dini
(rénovation du discours religieux).

L'une des difficultés est que deux réseaux transnationaux s’affrontent:
I"'Union mondiale des savants musulmans, fondée en 2004, liée aux Freéres
musulmans et soutenue par le Qatar et la Turquie; et le Haut Conseil des
sages musulmans, fondé en 2014 avec I'appui des Emirats arabes unis, de
I’Arabie saoudite et de 'Egypte. Les Emirats arabes unis ont déja lancé
plusieurs initiatives, notamment la création de Mu’miniin bila Hudad 3
(Croyants sans frontiéres). Associé au ministére des Habous et des Affaires
islamiques du Maroc, le Forum pour la promotion de la paix dans les sociétés
musulmanes, établi aux Emirats arabes unis, coorganise a Marrakech, du 25 au
27 janvier 2016, une conférence sur le theme « Droits des minorités religieuses
dans le monde islamique ». Sous 1’égide du cheikh ‘Abd Allah ibn Bayyah
(1935-), qui a exercé des fonctions ministérielles en Mauritanie et qui a rompu
avec le cheikh égypto-qatari Yasuf al-Qaradawi (1926-2022), la rencontre
débouche sur la « Déclaration de Marrakech », qui présente les droits des
« minorités religieuses'## » selon un référentiel islamique a réinterpréter.

Quatre mois plus tard, le cheikh Ahmad al-Tayyib est recu a Rome, en
audience privée'#s, par Frangois, élu pape a la suite de la renonciation de
Benoit XvI a sa charge. Renouant un dialogue rompu cinq ans plus tot, le
grand imam déclare que le moment est arrivé, « pour les représentants
des religions divines, de s'impliquer fortement et concrétement en vue

141. «Risala maftiha ila al-duktir Ibrahim ‘Awwad al-Badri al-mulaqgqab bi-Aba Bakr al-Bagdadi ».
142. Kamil, « al-Mutatarrifan hawarig al-‘asr ».

143. « Mwmintin bila hudiad ».

144. Pisani, « La Déclaration de Marrakech du 27 janvier 2016 ».

145. « Ziydra tarihiyya li-imam al-Azhar li-l-Fatikan wa-lig@® “wuddi giddan”. Wa-l-baba mundqasat
wad¢ al-masthiyyin fi al-Sarq wa-da‘wa ild nabd al-irhab ».
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de donner a ’humanité une nouvelle orientation vers la miséricorde et la
paix'4% ». Cette position consonne avec sa « Déclaration sur la citoyenneté et
le vivre-ensemble », exposée en mars'#7 a 'occasion du congres international
tenu au Caire, puis de sa rencontre avec le pape Frangois lors du Congres pour
la paix en avril 2017. L’athéisme 4, identifié a la sécularisation et a la laicité,
est considéré comme le péril majeur du c6té azhari. Le cheikh Ahmad al-Tayyib
pose en principe que la non-religion est « une déviance a I'égard de la Vérité,
de la Guidance et de la Droiture™# ». 1l y voit un danger aussi grand que I'ex-
trémisme religieux et, plus encore, la source de la plupart des maux sociaux
et moraux endurés par ’humanité. Cette tonalité n’est pas absente, bien que
largement atténuée, dans la déclaration commune sur la fraternité humaine,
signée a Abu Dhabi le 4 février 2019 par le pape Frangois et le grand imam
Ahmad al-Tayyib, qui met sur le méme plan «le tourbillon de I'extrémisme
athée et agnostique, ou bien dans I'intégrisme religieux, dans 'extrémisme et
dans le fondamentalisme aveugle, poussant ainsi d’autres personnes a céder
a des formes de dépendance et d’autodestruction individuelle et collective »,
tout en reconnaissant « la liberté de croyance et la liberté d’étre différents*° ».

En décembre 2018, le président Abdel Fatah Sissi (1954-) signe le
décret 602/2018 pour former un haut comité destiné a combattre les incidents
confessionnels, et Dar al-Ift3’ organise une campagne de communication pour
expliquer que l'islam protége les musulmans et les croyants des autres reli-
gions. Le 6 janvier 2019, a la suite d’'une nouvelle tentative d’attentat, al-Azhar
se déclare solidaire des institutions d’Etat face au « terrorisme » qui tente de
saboter les célébrations de Noél des « fréres coptes ». Mais le malaise resurgit
des qu'il s’agit de qualifier les chrétiens a partir d'une position musulmane.
En mai 2017, dans son émission diffusée sur une chaine satellitaire, le cheikh
salim ‘Abd al-Galil commente le verset 90 de la sourate 111 Al Imrdn en ex-
pliquant qu’il faut continuer a désigner les juifs et les chrétiens comme des
dallan (égarés). Le propos suscite des réprobations's' ainsi qu'une procédure

146. Nabil, « 'avenir du dialogue entre al-Azhar et le Vatican ».

147. «Déclaration d’al-Azhar sur la citoyenneté et le vivre-ensemble ».

148. Avon, « L’athéisme face aux pays majoritairement musulmans ».

149. As‘ad, « al-1lhad wa-l-mulhidiin amam mahkamat al-imam al-akbar ».

150. Francois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».

151. Sa‘rawi, « Ba‘da takfirihi al-agbat, al-Mihwar tunhi ta‘agqud al-Sayh Salim ‘Abd al-Galil ». Voir
également la confirmation qu’il donne lors d’un débat télévisé : « Salim ‘Abd al-Galil: al-masthiyyiin
kuffar wa-lan a‘tadira ».
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judiciaire initiée pour « insulte contre les religions ». Celle-ci est abandonnée
au début de la décennie suivante.

Le 17 février 2023, une cérémonie interconfessionnelle a lieu pour
I'inauguration de la « Maison [de la famille] ibrahimique », sur I'lle de Saadiyat,
au large d’Abu Dhabi. Sa vocation est de promouvoir la coexistence culturelle
et religieuse’s2. Des représentants des religions concernées y participent, mais
al-Azhar manifeste sa distance a 'égard du projet. Si I'’Académie de recherches
islamiques estime que le rassemblement de lieux de culte de différentes
religions dans un espace voisin n’est une réalité ni nouvelle ni blamable
- ce qui distingue ses membres de leurs homologues saoudiens? -, le grand
imam fait savoir que le concept d’« unité des religions » comme I'expression
« religions abrahamiques » sont sources de perturbation et de division; il sou-
ligne I'importance de reconnaitre les « différences » entre elles'+. De hauts
responsables de la Masyaha précisent que I'initiative émiratie est susceptible
d’encourager le dialogue interreligieux « bien que les chrétiens et les juifs
soient considérés comme des kuffar's ». Ce qui rejoint un propos télévisé du
cheikh Ahmad al-Tayyib selon lequel les chrétiens et les musulmans étaient
des kuffar les uns pour les autres®,

Les hommes de religion qui disent promouvoir al-islam al-mu‘tadil ('islam
modéré), a mi-chemin entre al-mutatarrifiin (les extrémistes) et al-mutamayyi‘in
(les laxistes), hésitent a se prononcer sur ce sujet. Le défi reste ouvert quant
ala maniére de définir des croyances non-musulmanes, ce qui inclut le chris-
tianisme: faut-il continuer a parler d’associationnisme, de falsification, de
mécréance, d'égarement 7 Quant a la qualification juridique, une partie d’entre
eux préférent celle de muwatana (citoyenneté) a celle de dimma (protection
subordonnée) et a celle d’aqalliyya (minorité). Selon eux, le garant des droits
doit étre I'Etat, comme cela est rappelé par exemple dans la Charte de La
Mecque de mai 2019, adoptée lors d’'un congres initié par la Ligue islamique
mondiale, qui réunit plus d’'un millier de ‘ulama's?. Ces catégories visent a
apaiser les tensions ; elles ne reglent cependant pas la question de la liberté

152. « UAE’s Abrahamic Family House Is a New Home for an Old Tradition of Tolerance ».
153. Avon & el-Kachtoul, « Une fatwa portant sur la question de “I'unité des religions” ».
154. «Kalimat fadilat al-imam al-akbar al-Sayh Ahmad al-Tayyib fi mu’tamar zu‘ama’ al-adyan ».
155. Courriel envoyé par Salih Muhammad Salih, juriste formé a al-Azhar, le 31 mars 2023.
156. « Sayh al-Azhar Ahmad al-Tayyib li-l-alamiyyin wa-gayrihim: al-masihiyyin kuffar wa-nahnu
kuffar ‘indahum fa-balas nal‘ab fi al-‘aqa’id ».

157. «La Charte de La Mecque ».
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individuelle ni celle de 1’égalité en droit des personnes™s. La justification
de normes antérieures a la phase coloniale européenne, incluant ou non la
distinction entre un dar al-islam et ce qui n’en est pas, est mise en balance
avec la nécessité de se reporter a d’autres références scripturaires islamiques
pour esquisser des régles renouvelées, ou encore avec I'éventualité d’adhérer
a une régulation initialement non religieuse.

Bibliographie

Sources primaires

‘Abd al-Hamid, Qutb, Hitab al-Sayh Muhammad al-Gazali fi $w’an al-din wa-l-hayat,
al-Qahira, Dar al-i‘tiqad, 2006 (1988).
‘Abd al-Raziq, Ali, Lislam et les fondements du pouvoir, Abdou Filali-Ansary (trad.),

Paris, Le Caire, La Découverte, Centre d’études et de documentation économiques,
juridiques et sociales, 1994 (1925).

Actes du congreés international d’histoire des religions tenu a Paris en octobre 1923, 2 vol.,

Paris, Honoré Champion, 1925.

al-Afgani (m. 1315/1897), Gamal al-Din & ‘Abduh (m. 1323/1905), Muhammad,
« al-Nasraniyya wa-l-islam wa-ahluha », al-Urwa al-Wutqd, 1884, édition de I'ensemble
des numéros, al-Qahira, Dar al-‘Arab, 1993, p. 25-26.

« Ahadit al-tulata bi-Dar al-Salam », Magallat al-Azhar, mars-avril 1953, p. 892-893.

Anawati, Georges Chehata, « Pour I'histoire du dialogue islamo-chrétien en Egypte.
L’association des Freéres sincéres (Ikhwan al-safd’), 1941-1953 », MIDEO 14, 1980,
p. 385-395.

Anawati, Georges Chehata, « Textes arabes anciens édités en Egypte au cours des
années 1955 et 1956 », MIDEO 3, 1956, p. 259-348.

Anawati, Georges, « L'Azhar. La nouvelle loi portant sur la réorganisation de I’Azhar »,
MIDEO 6, 1959-1961, p. 473-484.

Anawati, Georges Chehata, « Un plaidoyer pour un islam éclairé (mustanir). Le livre du
juge Mohammad Sa‘id al-‘Ashmawd, al-Islam al-siydst (L'islam politique) », MIDEO 19,
1989, p. 91-128.

158. Rizq, « Figh mahabbat al-agbat ».

317



318

DOMINIQUE AVON

« al-Anba Tawadris: yantagidu tahmis al-Thwan li-l-agbat », al-Nahar, 27 avril 2013.

Arinze, Francis & Tomko, Josef, « Dialogue et annonce. Réflexions et orientations
concernant le dialogue interreligieux et I'annonce de I'Evangile de Jésus-Christ »,
Se comprendre 92, 5, mai 1992, <https://tinyurl.com/ycyzz8ju>, consulté le
27 mai 2024.

As‘ad, Muhammad, « al-1lhad wa-I-mulhidiin amam mahkamat al-imam al-akbar », al-Yawm
al-sabi¢, 20 décembre 2017, <https://tinyurl.com/bdett437>, consulté le 27 mai 2024.

Asir, Sa‘id ‘Abd al-Fatah, Adwa’ jadida ‘ala al-huriib al-salibiyya, al-Qahira,
al-Dar al-Misriyya li-1-T2’lif wa-1-Targama, 1964.

Atta, May, « Halte a la discrimination », al-Ahram Hebdo, 19 octobre 2016.
«al-Azhar gammada al-hiwar ma‘a al-Fatikan », al-Nahar, 21 janvier 2011.

al-Bahi, Muhammad, al-Fikr al-islami al-hadit wa-silatuhu bi-l-isti‘mar al-garbi, al-Qahira,
Dar al-Fikr, 1991 (1957).

al-Bahi, Muhammad, « al-Mubassirin wa-l-mustasrigin fi mawqifihim min al-islam »,
Magallat al-Azhar, novembre 1959, p. 394-403.

Baraka, ‘Abd al-Fattah ‘Abd Allah, « La huwa li-hisab al-islam wa-1a li-hisab al-masthiyya »,
Magallat al-Azhar, tévrier 1979, p. 626-638.

«Bayan al-Azhar wa-nuhba min al-mutaqqafin hawla mustagbal Misr, 20 huzayran 2011 »,
Bawabat al-Azhar, <https://tinyurl.com/jeuf878t>, consulté le 20 janvier 2024.

Benoit XVI, « Foi, raison et université. Souvenirs et réflexions », Le Saint-Siége,
12 septembre 2006, <https://tinyurl.com/4kxn2hew>, consulté le 25 janvier 2024.

bin Talal, el-Hassan, Islam et christianisme, Turnhout, Brepols, 1997 (1995).

al-Bisri, Tariq, al-Muslimun wa-l-agbat fritar al-gama‘a al-wataniyya, al-Qahira, al-Hay’a
al-‘Amma al-Misriyya li-1-Kitab, 1980.

Blunt, Wilfrid Scawen, The Future of Islam, London, Kegan Paul, 1882.
Castries (de), Henry, L'islam. Impressions et études, Paris, Armand Colin, 1907 (1896).

Charnay, Jean-Paul, «Le dialogue islamo-chrétien. Essai d’interprétation
psycho-stratégique », Politique étrangére 41, 3, 1976, p. 219-239.

«Da‘is tansuru fidyu li-qatliha al-21 Misriyyan al-muhtatafin fi Libya », al-Misri al-yawm,
16 février 2015.

« Da‘iya salafi: al-baba ra’s al-kufr », Tayyar, 23 mars 2012, <www.tayyar.org>, consulté
le 24 mars 2012.



AZHARIS

al-Damanhiri (m. 1192/1778), Ahmad ibn ‘Abd al-Mun‘im, Iqgamat al-hugga al-bahira
‘ala hadm kan@is Misr wa-1-Qahira, Ahmad ibn ‘Abd al-Rahman al-Nagib (éd.),
al-Qahira, Dar al-Farug, 2012.

«Déclaration d’al-Azhar sur la citoyenneté et le vivre-ensemble », Observatoire de

I’Azhar, 6 mars 2017, <https://tinyurl.com/2w4ch7u4>, consulté le 25 janvier 2024.

Decornoy, Jacques, « Le pape contre la guerre du Golfe. Jean-Paul Il censuré », Le Monde
diplomatique, aofit 1991, p. 30.

Deedat, Ahmed, The Choice: Islam and Christianity, vol. 1, Dehli, Islamic Book Service,
2009 (1993).

Deedat, Ahmed, The Choice: Islam and Christianity, vol. 2, Mansoura, Dar al-manara,
1994 (1993).

« Egypte. Attentat lors d'une messe prés de la cathédrale copte orthodoxe du Caire »,
Le Monde, 11 décembre 2016, <https://tinyurl.com/3twdazew>, consulté le
12 décembre 2016.

Farth, ‘Umar & Halidi, Mustafa, al-Tabsir wa-l-isti‘mar fi al-bilad al-‘arabiyya, Bayriit,
al-Maktaba al-‘Ilmiyya, 1953.

Frangois & al-Tayyib, Ahmad, « Document sur la fraternité humaine, pour la paix
mondiale et la coexistence commune », Le Saint-Siége, 4 février 2019, <https://
tinyurl.com/vahstaxa>, consulté le 25 janvier 2024.

Gad al-Haqq, Gad al-Haqq °Ali, « Ittifagiyyat al-islim bayna Misr wa-Isr@il wa-ataruhd »
in al-Fatawa al-islamiyya, al-Qahira, Dar al-Fartiq, 2005, vol. 1, p. 175-195.

Gardet, Louis & Anawati, Georges Chehata, Introduction a la théologie musulmane. Essai
de théologie comparée, Paris, Vrin, 2006 (1948).

Gaulmyn (de), Isabelle, «Le pape et I'islam. Dépasser I'incompréhension »,
Le Pélerin 6460, 21 septembre 2006, p. 10-12.

al-Gazali, Muhammad, al-Da‘wa al-islamiyya tastaqbilu qarnaha al-hamis, al-Qahira,
Maktaba Wahaba, 1980.

al-Gazali, Muhammad, Difa‘ ‘an al-‘agida wa-I-3ari‘a didd mata‘in al-mustasrigin, al-Qahira,
Nahdat Misr, 2002 (1963).

al-Gazali, Muhammad, Nazarat fi al-Quran, al-Qahira, Nahdat Misr, 2005 (1961).

al-Gazali, Muhammad, al-Ta‘assub wa-I-tasamuh bayna al-masihiyya wa-l-islam, al-Qahira,
Nahdat Misr, 2005 (1960).

319



320

DOMINIQUE AVON

al-Gazali, Muhammad, Rak&’iz al-imén bayna al-‘aql wa-1-qalb, al-Qahira, Dar al-Suriiq,
1997 (1974).

al-Gazali, Muhammad, Sayhat tahdir min duat al-tansir, al-Qahira, Nahdat Misr, 2005
(1991).

Ghali, Hoda, « Le pape Tawadros 11 : les problémes confessionnels sont dus a 50 % a la
construction des églises », al-Ahram Hebdo, 14 janvier 2015.

Gheyn (van den), Joseph,, « Le parlement des religions a 'Exposition universelle de
Chicago en 1893 », Revue philosophique de Louvain 2, 1894, p. 172-180.

Gouraud,Jean Abd al-Wadoud, Un soufi d'Occident. René Guénon (shaykh ‘Abd al-Wahid Yahya),
Le Caire, al-Bouraq, 2007.

Groupe de recherches islamo-chrétien international, « Conférence mondiale sur le
dialogue, Madrid, 2008 », Groupe de recherches islamo-chrétien, 10 juillet 2012,
<https://tinyurl.com/mwem5nvc>, consulté le 25 janvier 2024,

Groupe de recherches islamo-chrétien international, « Le dialogue islamo-chrétien
apres le premier séminaire du forum catholique-musulman », Groupe de recherches
islamo-chrétien, 10 juillet 2012, <https://tinyurl.com/4mfw7yvw>, consulté le
25 janvier 2024.

Halil, Imad, « ‘Alam al-Sa‘iidiyya yazharu fi Subra: 29 musaban fi istibakat bayna
maghilin wa-nusatd’ aqbat atna’> masira ila al-Tahrir », al-Misri al-yawm,
18 novembre 2011.

Halil, ‘lmad & Ramadan, Ragab, « al-Kand’is al-misriyya tarfudu da‘awat Aqbat al-mahgar
iqgamat dawla masthiyya », al-Misri al-yawm, 13 juillet 2011.

Hasan, Mahir, « Zayy al-naharda: wafat Muhibb al-Din al-Hatib 30 disimbir 1969 », al-Misri
al-yawm, 30 décembre 2021.

Haydar, Randa, «al-Agbat ahl Misr al-asliyyin yu‘amalin ka-l-guraba’ wa-yuhazzaru
‘alayhim duhil al-gays », al-Nahar, 17 octobre 2011, <https://tinyurl.com/52ka9cwd>,
consulté le 25 janvier 2024.

Humsi, Hala, « Agbat Misr: Tarih hafil bi-l-idtihad wa-nidal wa-tadhiyyat li-nayl al-huqigq »,
al-Nahar, 9 février 2011.

Husayn, Ahmad, « al-Hiwar bayna al-muslimin wa-l-masihiyyin », Magallat al-Azhar,
ao(it 1978, p. 998-1007.

Husayn, Muhammad al-Hidr, Naqd kitab al-islam wa-usul al-hukm, al-Qahira, Hindawi,
2014 (1925).



AZHARIS

Husayn, Muhammad Muhammad, al-Ittigahat al-wataniyya fi al-adab al-mu‘asir, Bayriit,
al-Risala, 1986.

« al-Thwan yasunniin harban intigamiyya ‘ald al-aqbat. Thraq 3 kand@’is. Wa-l-Azhar yunaddidu
bi-l-i‘tida’at », al-Nahar, 15 ao{it 2013.

«Ilan al-Qahira li-huqiiq al-insan fi al-islam », 5 aolt 1990, <https://tinyurl.com/
yhwftovw>, consulté le 25 janvier 2024.

«Idan al-Qahira li-munazzamat al-ta‘awun al-islami li-huquq al-insan », Munazzama
al-ta‘awiin al-islami, 7 juillet 2021, <https://tinyurl.com/3ez2yyhx>, consulté le
31 mai 2024.

Jean-Paul 11, « Discours adressé aux jeunes musulmans marocains, 19 ao(it 1985 »,
Islamochristiana 11, 1985, p. 193-200.

Jean-Paul 11, « Redemptoris missio. Lettre encyclique sur la valeur permanente du
précepte missionnaire », Le Saint-Siége, 7 décembre 1990, <https://tinyurl.
com/4bz2txcw>, consulté le 25 janvier 2024.

Jomier, Jacques, « A propos d’al-Azhar », MIDEO 1, 1954, p. 191-194,

Jomier, Jacques, « Les congres de I’Académie de recherches islamiques dépendant de
I’Azhar », MIDEO 14, 1980, p. 95-148.

Jomier, Jacques, « Les fondements de la loi musulmane », MIDEO 16, 1983, p. 289-292.

Jomier, Jacques, « Réflexions sur la rencontre al-Azhar-Vatican (Le Caire, avril 1978) »,
Islamochristiana 4, 1978, p. 214-217.

« Kalimat fadilat al-imam al-akbar al-Sayh Ahmad al-Tayyib fimw’tamar zu‘ama’ al-adyan »,
YouTube, 2021, <https://tinyurl.com/ynakh4afv>, consulté le 25 janvier 2024.

Kamil, Murad, Coptic Egypt, Cairo, Le Scribe égyptien, 1968.

Kamil, ‘Umar ‘Abd Allah, « al-Mutatarrifin hawarig al-‘asr » in al-Azhar fi muwagahat
al-mafahim al-maglita, actes du colloque du Caire, 3-4 décembre 2014, al-Qahira,
al-Azhar, Maglis hukama’ al-muslimin, Dar al-Quds al-‘Arabi, 2018, p. 85-89.

« al-Kanisa al-qibtiyya tansahibu min lagnat al-dustar. Sabahi yattahimu al-Thwan bi-I-ragba
fi al-haymana », al-Nahar, 3 avril 2012.

« Kasafa taqrir li-wikalat al-anba’ al-faransiyya ‘an tanami fikrat al-higra min Misr laday
al-tabaqa al-tariyya ba‘da nata’ig al-intihabat al-barlamaniyya al-ahira allati hasalat fiha
al-ahzab al-islamiyya ‘ala aglabiyya malhiiza », al-Ahram, 3 décembre 2011,

Kdnig, Franziskus, « Le monothéisme dans le monde contemporain » (conférence
traduite de I’anglais par Mourad Saheb), MIDEO 8, 1964-1966, p. 407-422.

321



322

DOMINIQUE AVON

«La Charte de La Mecque, issue de la conférence “La Charte de La Mecque”, sous
le patronage de la Ligue islamique mondiale, organisée du 27 au 29 mai 2019 »,
Ligue islamique mondiale, <https://themwl.org/fr/chartemecque>, consulté le
23 avril 2023.

Le Bon, Gustave, La civilisation des Arabes, Paris, Firmin-Didot, 1884.

«Le décalogue d’Assise pour la paix », Eglise catholique en France, 24 janvier 2022,
<https://tinyurl.com/yx379me3>, consulté le 26 janvier 2024.

«Les chrétiens d’Egypte », Pro mundi vita. Dossier Afrique 21, 1982, p. 28-29.

«évéque Tawadros 11 désigné nouveau patriarche des Coptes orthodoxes d’Egypte »,
Le Monde, 4 novembre 2012.

Madi, ‘Abt al-‘Ala, al-Mas’ala al-qibtiyya wa-l-Sari‘a wa-l-sahwa al-islamiyya, al-Qahira,
Safir al-dawliyya li-I-nasr, 2007.

Mahmaud, ‘Abd al-Halim, al-Mohdsibi. Un mystique musulman religieux et moraliste, thése
de doctorat sous la direction de Louis Massignon, Paris, Geuthner, 1940.

Mahmiid, ‘Abd al-Halim, al-Uriiba wa-l-islam, al-Qahira, Dar al-Sa‘b, 1972.

Michel, Roger, «La Lettre des 138 », Eglise catholique en France, <https://tinyurl.
com/4fzxksfy>, consulté le 25 janvier 2024.

Michel, Thomas, «In Tehran, the Muslim-Christian Colloquium on “A Theological

Evaluation of Modernity” (30 October-2 November 1994) », Islamochristiana 21,
1995, p. 172.

« Misr: sadamat bayna muslimin wa-aqbat », al-Nahar, 14 avril 2011,

Muhtar, Yamna, « Agbat wa-huqugqiyyin yutalibin bi-ganan madani li-l-zawag wa-I-talaq
wa-yantaqidin insigal al-Kanisa bi-l-siyasa », al-MisrT al-yawm, 23 septembre 2011.

« Mw’mintin bild hudiid », Mominoun Without Borders, [s. d.], <https://www.mominoun.
com/>, consulté le 25 janvier 2014,

«Munazarat al-imam al-Sarawi ma‘a al-baba Saniida wa-israrihi ‘ala anna al-din li-Llah
wa-l-watan li-Llah », YouTube, [s. d.], <https://tinyurl.com/e74zjtd3>, consulté le
25 mai 2024.

Miis3, ‘All, « al-Mw’tamar al-islami fi al-Quds ‘Gmm 1931 wa-bina’ al-za‘ama al-siyasiyya li-1-
hagg Amin al-Husayni », Hawliyyat al-Quds 15, 2013, <https://tinyurl.com/5bwyjep2>,
consulté le 26 janvier 2024.

Miisa, Muhammad Yusuf, « Fi ilm al-kalam wa-I-dirdsa », Magallat al-Azhar, 1950-1951,
p. 129-133.



AZHARIS

« Musliman misriyyan yuslihiin kanisa ahragahda mutaSaddidin », al-Nahar, 9 juin 2011.

Nabil, Oussama, « Uavenir du dialogue entre al-Azhar et le Vatican », Observatoire de
I’Azhar, 30 avril 2016, <https://tinyurl.com/2asvfekd>, consulté le 25 janvier 2024.

« News from the Muslim World », Magallat al-Azhar, avril 1965, p. 16.

Nordland, Rod, « Egypt’s Christians Say They Are at a “Breaking Point” », The New
York Times, 5 septembre 2016, <https://tinyurl.com/msmb9ou8c>, consulté le
6 septembre 2016.

«Nouvelles culturelles », MIDEO 8, 1964-1966, p. 431-516.

«Our History », World Congress of Faiths, <https://worldfaiths.org/our-history/>,
consulté le 25 janvier 2024.

Pratt, James B., « A Venture of Faith: Being a Description of the World Congress o Faiths Held
in London, 1936 by Francis Younghusband », The Journal of Religion 18, 1, 1938, p. 126.

« Ra@y al-Sa‘rawi fi tahni’at al-masthiyyin bi-a‘yadihim », YouTube, [s. d.], <https://tinyurl.
com/3j995ube>, consulté le 25 mai 2024,

Riha, Muhammad al-Husayni, « Harakat al-tabsir al-masihi fi al-‘alam al-islami », Nar
al-islam 1, 1931, p. 71-73.

«Risala maftaha ila al-duktar Ibrahim ‘Awwad al-Badri al-mulagqab bi-Aba Bakr
al-Bagdadi », Issuu, 19 septembre 2014, <https://tinyurl.com/4c8h8yx2>, consulté
le 25 janvier 2024.

Rizq, Hamdj, « Figh mahabbat al-agbat », al-Yawm al-sabi¢, 28 décembre 2018, <https://
tinyurl.com/7jtv7a2c>, consulté le 22 mai 2024.

« Sa‘anin Misr tudammiha yad al-irhab: tafdir kanisatayn. Wa-I-Sist yu‘linu al-tawari’ »,
al-Nahar, 10 avril 2017.

Sabanegh, Edouard S., « Débats autour de I'application de la loi islamique (shari‘a) en
Egypte », MIDEO 14, 1980, p. 329-384.

Saint-Exupéry (de), Patrick, « Des musulmans réclament les excuses du Vatican »,
Le Figaro, 18 septembre 2006.

Salabi, ‘Abd al-Wadiid, Risala il al-baba Bilus al-sadis, al-Qahira, Dar al-Ansar, 1978.

Salabi, Ahmad, al-Masthiyya, al-Qahira, Maktabat al-Nahda al-Misriyya, 1998 (1973).

Salabi, Ahmad et al., « Qasawisat Subra li-l-n@ib al-‘amm: salafiyyiin haddadi bi-ihtilal
mun$a’at kanasiyya gadan », al-Misri al-yawm, 8 novembre 2012.

Salaiin, Joseph (éd.), Discours au concile: discours de Terre sainte, de Bombay et a 'ONU.
Messages au monde, Paris, Centurion, 1966.

323



324

DOMINIQUE AVON

« Salim ‘Abd al-Galil: al-masihiyyiin kuffar wa-lan a‘tadira », YouTube, 10 mai 2017,
<https://tinyurl.com/45c4kvjx>, consulté le 21 janvier 2024.

Sa‘rawi, Fatima, « Ba‘da takfirihi al-agbat, al-Mihwar tunhi ta‘agqud al-3ayh Salim
Abd al-Galil », al-Ahram, 10 mai 2017.

«al-Sa‘rawi yatahaddatu ‘an ‘alaqat al-islam bi-l-masihiyya, wa-takrim al-rasil (PSL)
li-I-nagasi », YouTube, 2020, <https://tinyurl.com/4cn64659>, consulté le
25 mai 2024.

« Sayh al-Azhar Ahmad al-Tayyib li-l-a‘lamiyyin wa-gayrihim: al-masihiyyiin kuffar wa-nahnu
kuffar ‘indahum fa-balas nal‘ab fi-1-‘aqd’id », YouTube, 2017, <https://tinyurl.com/
ys4cjvpk>, consulté le 21 janvier 2024.

« Statement and Recommendations: The Second Conference of the Academy of Islamic
Researches », Magallat al-Azhar, mai 1965, p. 25-26.

al-Tahtawi (m. 1290/1873), Rifa‘a, L'or de Paris. Relation de voyage, 1826-1831,
Anouar Louca (trad.), Paris, Sindbad, 1988.

« Tawattur t@ifi fi anuib Misr », al-Nahar, 19 janvier 2013.

Thils, Gustave, « Un nouvel cecuménisme ? », Revue théologique de Louvain 6, 3, 1975,
p. 381-383.

«UAE’s Abrahamic Family House Is a New Home for an Old Tradition of Tolerance »,
The National, 20 février 2023, <https://tinyurl.com/4un7fnk4>, consulté le
21 février 2023.

«Un choc pour la conscience de I'Egypte », Fondazione Oasis, 14 novembre 2011,
<https://tinyurl.com/44nzchu9>, consulté le 20 janvier 2024.

Wafi, ‘Ali ‘Abd al-Wahid, « Firaq misthiyya taqgiilu bi-wahdaniyyat Allah wa-mawgqif al-islam
minhd », Madallat al-Azhar, décembre 1964, p. 657-660.

wafl, ‘Ali ‘Abd al-Wahid, « al-Tatlit wa-I-salb wa-l-giyama wa-1-fid@, wa-naza’iruha fi
al-falsafat wa-l-adyan al-sabiga », Magallat al-Azhar, mars 1965, p. 891-892.

« Wasintun tutalibu Murst bi-himayat al-agbat. Wa-sikritir al-baba: halatuhu sayyi’a giddan »,
al-Misri al-yawm, 11 avril 2013.

« Watiqgat al-Azhar hawla manzimat al-hurriyyat al-asasiyya », Bawabat al-Azhar,
8 janvier 2012, <https://tinyurl.com/bzp7wvs4>, consulté le 20 janvier 2024.

« Welcome to Motamar al-Alam al-Islami: History », World Muslim Congress, <https://
tinyurl.com/mat4k744>, consulté le 26 janvier 2024.



AZHARIS

al-Zayn, Gihad, « Sayh al-Azhar yugibu ‘ald as’ila atiya min balad al-fitnatayn Lubnan »,
al-Nahar, 15 octobre 2010.

« Ziyara tarihiyya li-imam al-Azhar li-I-Fatikan wa-liga® “wuddi giddan”. Wa-1-baba munagasat
wad¢ al-masihiyyin fi al-Sarq wa-da‘wa ila nabd al-irhab », al-Nahar, 24 mai 2016.

Sources secondaires

Abu-Sahlieh, Sami Awad Aldeeb, Non-musulmans en pays d’islam. Cas de 'Eqypte, Fribourg,
Editions universitaires de Fribourg, 1979.

Albo, Moshe & Meital, Yoram, « The Independent Path of Shaykh al-Azhar
‘Abd al-Halim Mahmud », Die Welt des Islams 54, 2, 2014, p. 159-182.

Anderson, Benedict, « Imagining East Timor », Lusotopie 8, 2001, p. 233-239 (article
initialement publié dans Arena Magazine en 1993).

Avon, Dominique, « Uathéisme face aux pays majoritairement musulmans » in
Patrice Dartevelle (éd.), L'athéisme dans le monde, Bruxelles, ABA, 2015, p. 87-123.

Avon, Dominique, « Le nom chrétien sous la plume d’hommes de religion musulmans
égyptiens. Etudes de discours contemporains », Les cahiers ’EMAM 32, 2020,
<https://journals.openedition.org/emam/2669>, consulté le 25 janvier 2024,

Avon, Dominique, « Les Fréres musulmans et al-Azhar, Une confrontation ouverte »,
Fondazione Oasis, 30 octobre 2019, <https://tinyurl.com/468npu6v>, consulté le
25 janvier 2024.

Avon, Dominique, Les Fréres précheurs en Orient. Les dominicains du Caire
(années 1910-années 1960), Paris, Le Cerf, 2005.

Avon, Dominique, « L'université al-Azhar et les sciences venues d’Europe. Le
retournement de la fin des années 1950 », Vingtiéme siécle. Revue d’histoire 130,
2016, p. 45-58.

Avon, Dominique & el-Kachtoul, Othman, « Une fatwa portant sur la question de
“I'unité des religions”. Deux versions : 1997 et 2023 », a paraitre dans Studia islamica.

Beswick, Stephanie F., « The Addis Ababa Agreement: 1972-1983 - Harbinger of the
Second Civil War in the Sudan », Northeast African Studies 13, 2-3, 1991, p. 191-215.

Boespflug, Francois & Labbé, Yves (éd.), Assise, 10 ans apreés (1986-1996), Paris, Le Cerf,
1996.

Bollack, Jean, Jambert, Christian & Meddeb, Abdelwahab, La conférence de Ratisbonne.
Enjeux et controverses, Paris, Bayard, 2007.

325



326

DOMINIQUE AVON

Botiveau, Bernard, « Penser, dire, interdire. Logique et enjeux de la censure des écrits
en Egypte », Eqypte/Monde arabe 14 (1'¢ série), 1993, p. 133-162.

Borrmans, Maurice, « ‘Abd al-Wadd Salabi, Risala ila al-baba Bulus al-sadis (Lettre ouverte
au pape Paul VI) », Islamochristiana 4, 1978, p. 217-220.

Borrmans, Maurice, Dialogue islamo-chrétien d temps et d contretemps, Paris, Saint-Paul,
2002.

Brunner, Rainer, « Education, Politics, and the Struggle for Intellectual Leadership:
al-Azhar between 1927 and 1945 » in Meir Hatina (éd.), Guardians of Faith in Modern
Times: ‘Ulama’ in the Middle East, Social Economic and Political Studies of the Middle
East and Asia 105, Leiden, Boston, Brill, 2009, p. 109-140.

Canal-Forgues, Eric (éd.), Recueil des Constitutions des pays arabes, Bruxelles, Bruylant,
2000.

Costet-Tardieu, Francine, Un réformiste a l'université al-Azhar. Guvre et pensée de
Mustafé al-Mardghi (1881-1945), Paris, Le Caire, Karthala, Centre d’études et de
documentation économiques, juridiques et sociales, 2005.

D’Costa, Gavin, Christian Uniqueness Reconsidered: The Myth of a Pluralistic Theology of
Religions, New York, Orbis Books, 1990.

Destremeau, Christian & Moncelon, Jean, Massignon, Paris, Plon, 1994.

Elias, Amin, « U'islam comme contre-proposition au modeéle européen laique : étude de
cas. Hassan al-Banni, fondateur des Fréres musulmans (1906-1949) » in Amin Elias,
Augustin Jomier & Anais-Trissa Khatchadourian (éd.), Laicités et musulmans, débats
et expériences (XIxe-Xx¢ siécles), Dynamiques citoyennes en Europe 4, Berne, Peter
Lang, 2014, p. 45-60.

Freidenreich, David M., « Christians in Early and Classical sunni Law » in David Thomas
& Barbara Roggema (éd.), Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, vol. 1:
600-900, The History of Christian-Muslim Relations 11, Leiden, Boston, Brill, 2009,
p. 99-114.

Gaudeul, Jean-Marie & Caspar, Robert, « Textes de la Tradition musulmane concernant
le tahrif (falsification) des Ecritures. Présentation, textes arabes et traduction
francaise annotée », Islamochristiana 6, 1980, p. 61-104.

Guirguis, Laure, Les coptes d Eqypte. Violences communautaires et transformations politiques
(2005-2012), Paris, Institut d’études de I'Islam et des sociétés du monde musulman,
Karthala, 2012.



AZHARIS

Hajji, Iman, Premiére Guerre mondiale, panislamisme et nationalisme tunisien. Parcours
de figures tunisiennes en Allemagne au début du xx¢ siécle, Tunis, Paris, Institut de
recherche sur le Maghreb contemporain, Karthala, 2022.

Hamdan, Hussein, Der christlich-islamische Dialog der Azhar-Universitit, Verdffentlichungen
der Georges-Anawati-Stiftung 13, Freiburg im Breisgau, Herder, 2015.

Hick, John & Knitter, Paul Francis, The Myth of Christian Uniqueness: Toward a Pluralistic
Theology of Religions, New York, Orbis Books, 1987.

Kepel, Gilles & Milelli, Jean-Pierre (éd.), al-Qaida dans le texte. Ecrits d'Oussama ben Laden,
Abdallah Azzam, Ayman al-Zawahiri et Abou Moussab al-Zarqawi, Paris, Presses
universitaires de France, 2005.

Keryell, Jacques, Mary Kahil. Une grande dame d’Eqypte, 1889-1979, Paris, Geuthner, 2010.

Lacroix, Stéphane, Les islamistes saoudiens. Une insurrection manquée, Paris, Presses
universitaires de France, 2010.

Maier, Hans, « Compelle intrare. A propos de la justification théologique de la contrainte
en matiére de foi dans le christianisme occidental », Noémie Piacentino (trad.),
Communio 251-252, 2017, p. 129-141.

Mayeur-Jaouen, Catherine, « Le Vatican II des catholiques égyptiens. Au temps de
Nasser, I'espoir d’un monde meilleur », Archives de sciences sociales des religions 175,
2016, p. 361-386.

Meinardus, Otto, Two Thousand Years of Coptic Christianity, Cairo, New York, American
University in Cairo Press, 2002.

Mouline, Nabil, Les clercs de l'islam. Autorité religieuse et pouvoir politique en Arabie saoudite,
XVIIF-XXT siecle, Paris, Presses universitaires de France, 2011.

al-Nayfir, Ahmida & Borrmans, Maurice, Mustaqbal al-hiwar al-islami al-masthi, Bayrdt,
Dar al-Fikr li-1-Tiba‘a, 2013 (2002).
Pérennés, Jean-Jacques, Georges Anawati (1905-1994). Un chrétien égyptien devant le mystére

de l'islam, Paris, Le Cerf, 2008.

Pisani, Emmanuel, « La Déclaration de Marrakech du 27 janvier 2016. De la civilité au
devoir de citoyenneté en islam », MIDEO 32, 2017, p. 267-293.

Rivet, Daniel, Henry de Castries (1850-1927). Du faubourg Saint-Germain au Maroc, un
aristocrate islamophile en République, Paris, Institut d’études de I'lslam et des sociétés
du monde musulman, Karthala, 2021.

Roussillon, Alain, « Les coptes & la marge », Egypte/Monde arabe 7, 2010, p. 95-127.

327



328

DOMINIQUE AVON

Tueni, Ghassan, Une guerre pour les autres, Beyrouth, Dar al-Nahar, 2004 (1985).

Younes, Michel, Les approches chrétiennes de I'islam. Tensions, déplacements, enjeux, Paris,
Le Cerf, 2020.

Zebiri, Kate, Mahmiid Shaltiit and Islamic Modernism, Oxford, New York, Clarendon

Press, Oxford University Press, 1993.

Zeghal, Malika, Gardiens de l'islam. Les oulémas d’Al Azhar dans 'Egypte contemporaine,
Paris, Presses de Sciences Po, 1996.

Résumé / Abstract / ua;la

Les ‘ulama d’al-Azhar distinguent deux types de christianisme : celui des
Eglises orientales, qui ont intégré un rapport de subordination a I'autorité mu-
sulmane ; celui des Eglises européennes, portées par une dynamique culturelle,
économique et politique. Ils manifestent un sentiment de supériorité al’égard
des premieres, ils entretiennent un complexe a I'égard des secondes. Ils re-
fusent au protestantisme et au catholicisme les droits qu'ils revendiquent pour
I'islam en matiére missionnaire. S'ils défendent le principe de la cohabitation
communautaire, ils rejettent toute initiative visant a al-tawfig ('entente) entre
les fideles des religions. Ils interpreétent, sauf dans quelques cas particuliers,
les initiatives de rapprochement interreligieux comme une volonté cachée
de promouvoir al-wahda (I'unité) des religions. Leur attitude est fondée sur
'enseignement selon lequel les chrétiens sont responsables d’un tahrif (une
falsification) du message divin. Elle est entretenue par I'idée que ces Eglises
sont, d’'une maniére ou d’une autre, reliées a la politique des Etats européens
et nord-américains. Des inflexions sont néanmoins perceptibles au tournant
du millénaire. Les changements sont a mettre en relation avec la désignation
d’un tiers, «’athéisme », comme source de tous les maux, notamment de
I'extrémisme religieux. Des autorités azharies insistent sur la « fraternité »
des musulmans et des chrétiens, ou la commune « citoyenneté » des uns et
des autres. Mais dés lors, de nouvelles questions émergent : faut-il continuer
aqualifier les chrétiens de kuffar (mécréants) ou de dallin (égarés) ? Et quelles
peuvent en étre les conséquences sur le plan théologique et juridique ?

Mots-clés: religions, mission, fraternité, falsification, mécréance.
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The ‘ulama’ of al-Azhar distinguish two types of Christianity: that of
the eastern Churches, which have adopted a relationship of subordination
to Muslim authority; that of the European Churches, driven by a cultural,
economic, and political dynamic. They show superior attitude towards the
former and maintain a complex about the latter. They deny Protestantism and
Catholicism the missionary rights they claim for Islam. While they defend the
principle of communal cohabitation, they reject any measure aimed at al-tawfiq
(adjustment, reconciliation) between the followers of religions. Except in a
few special cases, they interpret inter-religious rapprochement initiatives as a
hidden desire to promote al-wahda (unity) of religions. Their attitude is based
on the teaching that Christians are responsible of a tahrif (falsification) of the
divine message. It is sustained by the idea that these Churches are, in one way
or another, linked to the politics of European and North American states. At
the turn of the millennium, however, a number of shifts became apparent.
The changes are about the designation of a third party, “atheism”, as the
source of all evils, expressly of religious extremism. Azhari authorities insist
on the “brotherhood” of Muslims and Christians, or the shared “citizenship”
amid both. But from then on, new questions have emerged: should Christians
continue to be referred to as kuffar (misbelievers) or dallin (misguided)? And
what might be the theological and legal consequences?

Keywords: religions, mission, fraternity, falsification, misbelief.
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Enquéte sur la réception du « Document
sur la fraternité humaine » d’Abou Dhabi parmi
les communautés musulmanes d’Espagne

JAIME FLAQUER
UNIVERSIDAD LOYOLA

N\

L’'0CCASION du congres commémorant les cing ans du « Document
sur la fraternité humaine », signé par le grand imam d’al-Azhar,
Ahmad al-Tayyib, et le pape Francgois le 4 février 2019, une
évaluation de sa réception s'impose. Cette étude consiste a analyser I'impact
du « Document » sur les communautés musulmanes d’Espagne a travers des
entretiens physiques ou virtuels avec les principaux dirigeants islamiques
du pays ainsi qu’avec un nombre important d'imams et de présidents des
conseils des mosquées. La population musulmane en Espagne est estimée a
environ 2,4 millions de fidéles, représentant 5 % de la population nationale.
Ceux-ci sont répartis dans 1 821 centres islamiques officiellement enregistrés.
Les résultats observés en Espagne fournissent un exemple pertinent du
degré de réception de ce document dans un contexte européen et permettent
d’envisager des résultats comparables dans d’autres pays aux caractéristiques
analogues.

1. Francois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
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Présentation de I'échantillon

Trente entretiens ont été menés a partir d’'un questionnaire interrogeant la
réception du « Document », son impact sur les communautés, son évaluation
et son degré de conformité avec son contenu.

L’échantillon constitué rassemble des personnalités importantes pour
I'islam espagnol : les dirigeants des deux grandes fédérations de communau-
tés islamiques d’Espagne - 'Union des communautés islamiques d’Espagne
(UCIDE) et la Fédération espagnole des entités religieuses islamiques (FEERI) -
ainsi que ceux des fédérations locales des régions ot la population musulmane
est importante? - la Catalogne (660 392 musulmans), I’Andalousie (395 913) et
Madrid (320 019), auxquelles nous avons également ajouté Valence (256 819)
et, au nord, le Pays basque (76 146) (graphique 1). La diversité géographique
de I’échantillon se double d’une diversité de courants représentés et de pays
d’origine des interviewés; nous avons essayé de maintenir des proportions
semblables a celles des migrants dans le pays. A titre d’exemple, I'islam ma-
joritaire en Espagne est marocain de confession sunnite, d’ott la proportion
représentée dans I'échantillon (50 %) ; nous avons également interviewé deux
dirigeants chiites. Au sein des sunnites interviewés, la plupart pourraient étre
qualifiés de « traditionnels » (33 %), c’est-a-dire des adeptes d’un islam modéré,
qui reconnaissent la validité des diverses écoles juridiques et qui adhéerent a
I'authenticité des principales collections de hadiths. Le reste de I’échantillon
a été réparti entre « réformistes3 » (23 %), « modernistes+» (10 %), « soufis »
(13 %), « Fréres musulmans » (7 %) et « salafistes » (7 %). 1l faut cependant
reconnaitre que cette classification est largement arbitraire et que les fron-
tieres entre ces courants sont souvent floues. Il s’agit de lignes de pensée de
fond, non d’écoles, sans affiliations formelles. Sachant cela, et en dialogue

2. Observatorio Andalusi, Estudio demogrdfico de la poblacién musulmana. Cette étude, menée
par 'Unién de Comunidades Isldmicas de Espafia (UCIDE), ne peut étre qu’indicative, car elle
repose principalement sur la nationalité ou sur I'ascendance des habitants.

3. Jaiplacé sous le terme réformisme, en dialogue avec les dirigeants musulmans, ceux qui
ont été profondément influencés par le courant de pensée initié par des penseurs tels que
Muhammad Igbal, Muhammad ‘Abduh, Ra$id Rida ou ‘Ali ‘Abd al-Raziq, et qui soulignent la
nécessité de réformer I'islam en revenant a l'origine.

4. Je comprends par modernistes ces auteurs qui ceuvrent pour une réforme de l'islam ten-
dant a considérer la Sari‘a comme un ensemble de principes généraux - et non comme une loi
positive - qui doivent étre concrétisés aujourd’hui dans le cadre des droits de 'Homme. Un
des interviewés, classé comme « moderniste », s’est manifesté pour le mariage homosexuel et
pour d’autres éléments de la culture occidentale moderne.
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avec les interviewés, je leur ai demandé de choisir I'un de ces groupes. Enfin,
bien que la présence émiratie soit marginale en Espagne, nous nous sommes
également rendus a la mosquée gérée par une fondation émiratie a Grenade
(Fondation for Islamic Culture and Tolerance) pour honorer le pays qui nous
accueille a ce congres (graphique 2).

La plupart de nos interviewés sont nés au Maroc ou en Espagne, mais nous
avons également interviewé des Algériens, des Egyptiens, des Irakiens, des
Pakistanais, des Nigérians et des Sénégalais. Nous n’avons pas voulu laisser
de c6té I'islam subsaharien ni I'islam pakistanais (graphique 3).

On notera la faible présence de femmes dans I'échantillon (deux seulement),
due a leur sous-représentation a la téte des associations ou des communautés
musulmanes.

Les réponses aux questions prenaient la forme d’une évaluation de 1 a 10.
Les raisons avancées par les interviewés pour justifier leurs choix ont égale-
ment été recueillies, ce qui facilite le travail d’interprétation.

Limites méthodologiques

Les résultats de 'enquéte doivent étre interprétés de maniére plus
qualitative que quantitative. Nous avons cherché a dessiner les tendances
d’opinion plutét qu’a fournir des résultats chiffrés définitifs.

Par ailleurs, parmi les interviewés, on trouve davantage de personnes nées
en Espagne. Aucun imam récemment arrivé dans le pays et ne connaissant
pas I'espagnol n’a été interrogé, bien qu’il m’ait fallu citer la version arabe du
questionnaire a plusieurs reprises pour assurer une bonne compréhension. De
ce fait, le niveau d’engagement et de connaissance vis-a-vis du « Document »
dont font preuve les interrogés est élevé: en tant que dirigeants religieux
habitués aux activités interreligieuses et aux partenariats avec des institutions
publiques, ils présentent une meilleure connaissance de la déclaration sur
la fraternité que celle que peut en avoir la population musulmane du pays.

Enfin, un biais de cette analyse repose sur notre positionnement en tant
que prétre catholique, avec lequel les interrogés, tous favorables au dialogue
interreligieux (sauf les salafistes), ont accepté de discuter.
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rincipales conclusions de I'étude
P pal 1 del

Auvu des résultats, nous pouvons tirer quelques conclusions principales :

Le contenu du « Document sur la fraternité humaine » est accueilli
trés favorablement parmi les dirigeants musulmans d’Espagne

Les interviewés devaient se prononcer sur leur degré d’acceptation de
passages du « Document? ». Au sujet des affirmations « Tous les étres humains
sont des freres » et « Dieu a créé tous les étres humains égaux en droits, en
devoirs et en dignité », aucun ne s’y est opposé (graphiques 4-5).

Le terme dignité semble plus importer aux interrogés que la mention d’'une
égalité juridique et de ses éventuelles répercussions.

Ils condamnent sans réserve « toutes les formes et les manifestations du
terrorisme » (97 % ; graphique 6), notamment contre «les lieux de culte »
(97 % ; graphique 7). Ils s’accordent encore (mais non sans hésitations) sur le
fait que « les religions n’incitent jamais a la guerre ni n’invitent a la violence
[...] mais [que] ces malheurs sont le fruit de la déviation des enseignements
religieux, de 'usage politique des religions » (77 % ; graphique 8). Certains se
sont demandé ce qu'il fallait entendre par « terrorisme » ; d’autres auraient
souhaité que la notion de « terrorisme d’Etat » soit explicitement incluse, en
référence a I'Etat d’Israél.

Les interrogés se positionnent de fagon quasi unanime en faveur des
affirmations du « Document » dont la proximité avec le message coranique
est évidente, comme I'idée selon laquelle la pluralité de croyances, de races
ou de sexes reléve du dessein divin (93 % ; graphique 9). Cette affirmation fait
implicitement écho a un verset coranique (C. al-Ma@’ida V, 48) et s’harmonise
avec la théologie musulmane, puisque imputer a l'unique volonté divine toute
chose créée reléve d'un principe de foi musulman. L'interprétation pluraliste
de la phrase par certains théologiens catholiques® avait suscité des débats
houleux. L’accent mis, dans le « Document », sur la « pluralité » de la Création
ne devrait pourtant pas poser de probléeme: si une pluralité existe de facto, elle
doit étre due a la volonté divine. Dans ce méme sens, la plupart des imams

5. Francois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
6.  Voir Pisani, « Le Document sur la fraternité humaine d’Abou Dhabi du 4 février 2019 et
la Charte de La Mecque du 29 mai 2019 », n. 19-23.



ENQUETE SUR LA RECEPTION DU « DOCUMENT SUR LA FRATERNITE HUMAINE »...

ont évoqué, en fin d’entretien, un verset coranique selon lequel Dieu déclare
avoir créé les étres humains dans une pluralité de peuples et de tribus?.

Les réponses sont tres différentes en ce qui concerne I'affirmation suivante,
que le pape Frangois et Ahmad al-Tayyib font dans la déclaration d’Abou Dhabi:
«Quiconque tue une personne est comme s’il avait tué toute ’humanité. » Si
les interrogés expriment d’abord leur accord, puisqu’il s’agit d’'une phrase
coranique (C. al-Ma’ida v, 32), le fait que la mention « personne innocente »
n’apparaisse pas dans le texte divise '’échantillon (graphique 10). Le Coran
dit en effet: « C’est pourquoi Nous avons prescrit pour les Enfants d’Israél
que quiconque tuerait une personne non coupable d'un meurtre ou d'une
corruption sur la terre, c’est comme s’il avait tué tous les hommes?®. »

Le « Document » n’inclut pas cette notion d’innocence probablement pour
éviter d’entrer dans le débat concernant qui est innocent ou non, et pour ne pas
donner lieu a une légitimation de la peine de mort, a laquelle le pape Frangois
s’oppose. A la question de savoir s'il aurait fallu préciser cela, les interrogés
ont répondu de différentes facons. Certains ont fait valoir que le Coran aurait
dd étre repris de fagon exacte, car, disent-ils, « il ne contient aucun mot de
plus ». D’autres considerent que I'inclusion du mot innocent éviterait les ma-
lentendus, puisque la mort peut étre justifiée. D’autres encore considérent
que son inclusion n’est pas nécessaire, puisque cette sentence est religieuse
et que déterminer qui est innocent et qui ne l'est pas n’appartient qu’au juge.
Notons qu’un des interrogés, classé comme « moderniste », a affirmé avec
vigueur, en s’appuyant sur une interprétation tres différente du verset, que
le mot innocent devrait étre inclus pour souligner la gravité du meurtre d'une
personne précisément innocente, comme « les civils palestiniens tués a Gaza
et les civils israéliens tués par les attaques du Hamas ».

Le concept de «citoyenneté » est préféré a celui de « minorités »

Selon I'enquéte, les dirigeants islamiques interrogés se montrent favorable
au concept de « pleine citoyenneté » et pensent qu'il faut « renoncer a I'usage
discriminatoire du terme minorités® » (70 % ; graphique 11). On peut toutefois
se demander s’ils ont pris la pleine mesure de cette exigence, qui, logique-
ment, suppose que les chrétiens ne soient plus percus comme des dimmi au

7. C.al-Hugurat XLXI, 49, 13.

8.  Pour les versets coraniques, nous utilisons la traduction de Muhammad Hamidullah,
éditée par le Complexe du roi Fahd, Médine, 1990.

9.  Frangois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
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sens large, c’est-a-dire comme des non-musulmans placés sous la protection
d’une autorité musulmane. L'imam d’al-Azhar a intégré, en 2017, le concept de
« citoyenneté » de maniere réguliere’. Le terme utilisé dans la version arabe
du « Document » est aqalliyya, et non dimmi. Dans notre question, nous avons
mentionné le mot arabe aux interviewés pour clarifier le sens. 1l aurait été
intéressant de voir si le degré d’acceptation aurait changé si le terme utilisé
dans le « Document » avait été dimmiyya. Le statut de dimmi n’est plus utilisé
juridiquement dans les pays musulmans, mais continue a jouer un rdle dans
I'imaginaire des musulmans vis-a-vis des chrétiens.

Atitre d’exemple, I'un des imams interrogés, d’origine espagnole et haute-
ment qualifié en sciences islamiques, a exprimé des réserves au sujet de cette
phrase, en ce qu’elle donnait peut-étre sa bénédiction au modele francais de
laicité, dans lequel les droits paraissent réservés aux seuls citoyens, plut6t
qu’a I'expression publique du religieux des communautés.

Cependant, force est de constater que les dirigeants approuvent « la liberté
de croyance, de pensée, d’expression et d’action » (83 % sans hésitation ;
graphique 12), certains mentionnant méme le verset bien connu selon lequel
il ne doit y avoir « nulle contrainte en religion » (C. al-Bagara 11, 256). Le 16%
restant qui ont voté entre 5 et 9 ont exprimé leur malaise a I'idée de ne pas
inclure des limitations a la liberté.

En revanche, il n'y a presque aucune réticence a I'égard des droits
fondamentaux reconnus aux femmes (87 % ; graphique 13).

Ce que I'Orient peut apprendre de 'Occident, selon les interrogés

Le « Document sur la fraternité humaine » expose ce que I'Orient et
'Occident peuvent apprendre 'un de 'autre en ces termes: «1'Occident
pourrait trouver dans la civilisation de I'Orient des remedes a certaines de
ses maladies spirituelles et religieuses causées par la domination du matéria-
lisme; et 'Orient pourrait trouver dans la civilisation de 'Occident beaucoup
d’éléments qui pourraient I'aider a se sauver de la faiblesse, de la division, du
conflit et du déclin scientifique, technique et culturel ».

Autrement dit, 'Occident devrait apprendre beaucoup de la spiritualité
orientale et n’aurait a offrir que son développement économique et scienti-
fique. L’Orient aurait 'esprit, et 'Occident, la matiére, comme si ce dernier
n’avait pas de grandes valeurs a partager avec les autres civilisations. Or les

10. Frangois & al-Tayyib, « Document sur la fraternité humaine ».
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interrogés ont largement développé leur pensée sur ce que I'Orient pouvait
apprendre de I'Occident en matiere de valeurs. Précisons qu’au moment
de I'enquéte, nous leur avons demandé de lister, pour chaque culture, ce
qu’elle pouvait apporter a I'autre; pour désigner «1’Orient », mot utilisé
dans le « Document », nous avons précisé « monde arabe ou islamique ». Le
graphique 14 présente les réponses regroupées par sujets.

Sans surprise, ce que les dirigeants islamiques pensent que 'Occident
pourrait apprendre de I'Orient concerne les valeurs spirituelles, le terme
spiritualité revenant tres régulierement dans les réponses. Ceux qui disent qu’il
devrait apprendre «la foi » ou « I'islam » s’expriment dans le méme sens (47 %).
Certains affirment que I'Occident a eu une culture religieuse dans le passé,
mais que celle-ci a disparu. En plus de la religion, les interrogés évoquent « le
lien social », « la société traditionnelle » et « 'hospitalité face a I'individualisme
occidental ». Cette notion d’individualisme revient a plusieurs reprises (27 %).

Toutefois, certains soulignent que « cette société traditionnelle aux liens
communautaires s’est déja perdue dans les grandes villes » de I'Orient éga-
lement. Diverses personnes parlent de la valeur de la famille (27 %), tres
certainement en lien avec I'une des questions précédentes dans laquelle
nous leur demandions si la mise en garde contre « 'attaque de I'institution
familiale » était une réalité qui ne touchait que le monde occidental, que le
monde oriental ou les deux a égalité. Il est intéressant de souligner le nombre
de personnes interrogées qui ont déclaré qu'il s’agit d’un probléme qui affecte
également les deux cultures (40 % ; graphique 15).

Les dirigeants islamiques ne reconnaissent pas seulement les éléments
positifs de I'Occident liés au développement économique, a la science et a la
technologie (23 %). Certains y ajoutent '« ordre » ou des concepts similaires
(50 %). La démocratie, les libertés et la diversité des peuples ont également
été évoquées (37 %), ainsi que la protection sociale des plus pauvres (43 %).
Ainsi, 'élément que le « Document » considére comme central en Occident
est relégué au quatriéme rang par les dirigeants islamiques (graphique 16).

Dans une autre question ouverte, ils étaient invités a réfléchir a un
synonyme du concept de « fraternité humaine universelle ». Les termes
donnés sont : « coopération » et « collaboration » (16,6 %), « respect » (13 %),
« coexistence » ou « vivre-ensemble » (13 %), « égalité humaine » (16,6 %),
« 8tres ayant un destin commun » (3,3 %), etc. (graphique 17, nuage de mots).
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Le pape Francois apparait comme un chef religieux trés apprécié

L’enquéte dévoile que le pape Frangois est un chef religieux trés apprécié
(20 % 'approuvent absolument, 3 % sont réticents ; graphique 18), peut-étre
plus que le grand imam Ahmad al-Tayyib (7 % 'approuvent absolument, 13 %
sont réticents; graphique 19). Ce résultat s’explique par plusieurs raisons:

- La majorité des musulmans présents en Espagne suivent 1'école juri-
dique malékite en raison de son origine marocaine, tandis que I'école
juridique égyptienne traditionnelle est I'’école shaféite. Par conséquent,
le grand imam d’al-Azhar n’est généralement pas la principale référence
en matiere juridique pour les musulmans d’Espagne.

- La discrétion qu’al-Azhar affiche vis-a-vis de la politique intérieure et
étrangere de I'Egypte a tendance a étre évaluée négativement depuis
'Espagne.

- En matiere de psychologie humaine, il semble que nous ayons
davantage tendance a critiquer plus séverement ceux qui nous sont
proches a cause de leurs différences, et a admirer ceux qui nous sont
plus éloignés, en raison méme de leur différence. Cependant, certaines
personnes interrogées (3 %) ont également revu a la baisse leur évalua-
tion du pape Frangois en raison de ce qu’elles considérent comme son
inaction concernant le conflit a Gaza.

Sans surprise, le « Document » n'a suscité qu'un faible intérét
parmi les musulmans espagnols

D’apres les dirigeants islamiques, I'intérét des musulmans espagnols a
I'égard du « Document » est faible (graphique 20), d’abord en raison de leurs
origines maghrébines marquées par le malékisme. Pour certains interrogés, la
visite du pape au Maroc en 2019 était bien plus importante que le « Document »
d’Abou Dhabi (13 %, tous marocains). Les dirigeants wahhabites, eux, sont plus
attentifs aux documents produits en Arabie saoudite, notamment la « Charte
de La Mecque » de 2019, rédigée sous le patronage de la Ligue islamique mon-
diale™. Mille deux cents savants et responsables musulmans venus de cent
trente-neuf pays ont signé cette charte, a travers laquelle le pays affichait
sa volonté de rejoindre cette mouvance internationale d’un islam modéré.

11. «LaCharte de la Mecque ».
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Le faible intérét suscité par le « Document » est dii aussi, selon eux, au
fait de ne pas avoir impliqué davantage d’acteurs dans son élaboration,
comme ce fut le cas pour le document « Une parole commune », signé initia-
lement par cent trente-huit savants musulmans™, ou pour la « Déclaration
de Marrakech », signée apres un congres qui a rassemblé pres de trois cents
personnes’. L'enquéte montre ainsi les hésitations des imams interviewés
quant a la capacité réelle du « Document » a transformer le monde: 10 % le
considérent nul ou presque nul en ce sens, mais 64 % trouvent que sa ca-
pacité a changer les choses est remarquable (graphique 21). Il reste que les
dirigeants considérent que le « Document » n’a pas suscité de rejet au sein de
la communauté islamique (sauf pour 10 %), mais sans pour autant susciter
une adhésion massive (graphique 22). Seuls 13 % des interrogés ont affirmé
qu’il y avait eu une acceptation compléte. Nous avons déja constaté que les
réserves exprimées ne sont pas liées au contenu du « Document ».

Le degré de connaissance du « Document » est tres différent selon les
personnes interrogées (graphique 23), les plus au fait étant les dirigeants de
tédérations islamiques, car ils ont déja organisé des événements de présen-
tation conjointement avec les dirigeants de I'Eglise catholique. Ils admettent
toutefois que I'objectif ambitieux évoqué a la fin du « Document » - enseigner
et faire étudier le « Document » dans les écoles et les universités - n’a guere
été atteint (63 % ; graphique 24). En revanche, le « Document » n’a pas suscité
de débats au sein de la communauté musulmane. Rares sont ceux en effet qui
affirment en avoir discuté avec d’autres musulmans (33 % n’en ont jamais
parlé; voir graphique 25).

Critiques de la politisation du « Document »

Sialasuite de la signature du « Document », le mécontentement exprimé par
un certain nombre de chrétiens visait son positionnement théologique#, celui

12. The Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought, « A Common Word between Us and
You ». Il s’agit d’une lettre ouverte des érudits musulmans adressée aux dirigeants chrétiens de
toutes les Eglises, visant & montrer comment les deux religions partagent le commandement
de 'amour de Dieu et de I'amour du prochain.

13. «Déclaration de Marrakech sur les droits des minorités religieuses dans le monde
islamique ». 11 s’agit d’une déclaration de défense des minorités religieuses au Moyen-Orient
fondée sur la « Charte de Médine », établie a 'époque du Prophete, et visant a dénoncer le
terrorisme perpétré par Daesh. Voir Pisani, « La Déclaration de Marrakech du 27 janvier 2016 ».
14. Le principal débat a eu lieu autour de la phrase: « Le pluralisme et les diversités de reli-
gion, de couleur, de sexe, de race et de langue sont une sage volonté divine par laquelle Dieu
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dont font preuve les musulmans d’Espagne concerne davantage I'entreprise de
politisation qui en est faite. Toutefois, de nombreuses personnes interrogées
ont déclaré que le fait que le « Document » ait été signé aux Emirats n’ajoutait
ni n’enlevait a la confiance qu’ils avaient dans le texte (33 % ; graphique 26). 11
convient d'interpréter cette réponse comme une évaluation neutre a I'’égard
de la politique des Emirats arabes unis. Néanmoins, 44 % des répondants ont
estimé que le role joué par les Emirats avait été négatif, compromettant ainsi
la crédibilité du texte. Par ailleurs, 17 % ont attribué a ce pays la note de un sur
dix. Il était prévisible que cette réaction provienne principalement des Freres
musulmans consultés. Seuls 23 % des interviewés ont validé I'implication du
pays hote, quoique de maniere assez réservée.

Le contexte politique, que ce soit le conflit en Palestine, la situation de la
bande de Gaza ou les accords d’Abraham, a fortement influencé les réponses
de certaines personnes interrogées.

Un verset du Coran est largement cité concernant la fraternité

Puisque le « Document » traite principalement des conditions de la frater-
nité interreligieuse, nous leur avons demandé de citer un verset du Coran ou
un hadith de la Sunna qui soutenait I'idée de fraternité. 70 % des chefs reli-
gieux ont évoqué le méme verset : « O hommes ! Nous vous avons créés d’'un
male et d'une femelle, et Nous avons fait de vous des nations et des tribus,
pour que vous vous entre-connaissiez. Le plus noble d’entre vous, aupres
d’Allah, est le plus pieux. Allah est certes Omniscient et Grand Connaisseur »
(C. al-Hugurat x1x1, 13).

Cet autre verset a été mentionné plus de trois fois: « Les croyants ne sont
que des fréres. Ftablissez la concorde entre vos fréres, et craignez Allah, afin
qu’on vous fasse miséricorde » (C. al-Hugurat XLXI1, 10).

Pour rappeler I'origine commune de I’humanité, divers imams ont évoqué
ce verset: « O hommes! Craignez votre Seigneur qui vous a créés d’'un seul
étre, et a créé de celui-ci son épouse, et qui de ces deux-1a a fait répandre (sur
la terre) beaucoup d’hommes et de femmes. Craignez Allah, au nom duquel

a créé les étres humains. » Face aux critiques, le pape Francois a dii préciser que Dieu permet
la pluralité religieuse, mais ne la veut pas positivement. Voir les déclarations de I'évéque
Athanasius Schneider au cours de son entretien avec Diane Montagna (« Exclusive: Bishop
Schneider Wins Clarification on “Diversity of Religions” from Pope Francis, Brands Abuse
Summit a “Failure” »). Le pape Francois est revenu sur la « permission » dans I« Audience
générale » du 3 avril 2019.
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vous vous implorez les uns les autres, et craignez de rompre les liens du sang.
Certes Allah vous observe parfaitement » (C. al-Nis@’ 1v, 1).

Un des interrogés a d’ailleurs fait remarquer que bien des versets coraniques
s’adressaient 4 ’humanité tout entiére a travers la formule « O enfants
d’Adam ». Certains versets ont également été évoqués, qui soulignent 'amour
envers les chrétiens et les juifs : « Tu trouveras certes que les plus disposés a
aimer les croyants sont ceux qui disent : “Nous sommes chrétiens.” C’est qu’il
y a parmi eux des prétres et des moines, et qu’ils ne s’enflent pas d’orgueil »
(C. al-M@ida v, 82).

D’autres ont cité I'appel a la tolérance et a I'unité que le Coran lance
réguliérement : « Dis : “O gens du Livre, venez a une parole commune entre nous
et vous” » (C. al-Imran 111, 64). « Nulle contrainte en religion ! Car le bon chemin
s’est distingué de '’égarement » (C. al-Bagara 11, 256). « Et cramponnez-vous
tous ensemble au habl [cable] d’Allah et ne soyez pas divisés ; et rappelez-vous
le bienfait d’Allah sur vous : lorsque vous étiez ennemis, c’est Lui qui réconcilia
vos ceeurs » (C. al-Imran 111, 103).

L'un des imams a rappelé comment un musulman doit traiter I'ennemi
avec la meilleure attitude pour le transformer en ami: « La bonne action et la
mauvaise ne sont pas pareilles. Repoussez [le mal] par ce qui est meilleur; et
voila que celui envers qui tu avais une animosité devient tel un ami chaleu-
reux. Mais [ce privilege] n’est donné qu’a ceux qui endurent et il n’est donné
qu’au possesseur d’une grace infinie » (C. Fussilat XL1, 34-35).

Les hadiths référencés

Plus de quatre personnes interrogées ont cité des versets qui indiquent que
la chose la plus importante parmi les étres humains est la « crainte de Dieu » ou
la « piété » (tagwa). Cela apparait dans le verset déja cité (C. al-Hugurat XLX1, 13),
mais se trouve aussi dans plusieurs hadiths que les interrogés ont évoqués:
«0 gens, sachez que votre Seigneur est unique et que votre pere est unique.
Sachez qu’il n’y a pas de préférence pour un Arabe sur un non-Arabe, ni pour
un non-Arabe sur un Arabe, ni pour un blanc sur un noir, ni pour un noir sur
un blanc, sauf par la piété’s. » « Vous étes tous d’Adam, et Adam vient de la
terre. »

15. Imam Ahmad, Musnad al-Imam Ahmad ibn Hanbal, vol. 38, p. 474, n. 23489.
16. Al-Bazzar, Musnad al-Bazzar al-mansir bi-ism al-bahr al-zahhar, vol. 7, p. 340, n. 2938.
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D’autres interviewés ont cité divers hadiths qui invitent a faire du bien a
son prochain. Enfin, les deux chiites interrogés ont cité un dicton célébre de
I'imam Ali: « [Les étres humains] sont de deux types: soit un frére dans la
religion, soit un semblable dans la création'”. »

Conclusion

Les dirigeants islamiques espagnols ont exprimé leur accord presque total
avec le « Document sur la fraternité humaine », qu’ils connaissent d’autant
mieux qu’ils occupent une place importante dans la hiérarchie religieuse.
Apres la signature du « Document », il est devenu fréquent que les délégués
responsables du dialogue interreligieux et cecuménique dans les dioceses
espagnols convoquent les leaders islamiques locaux afin de le présenter au
public. Bien que ces présentations se limitent généralement a une manifesta-
tion de bonne volonté, exprimant le désir de dialogue et de modération sans
aboutir toutefois a des débats théologiques approfondis, elles ont néanmoins
offert une précieuse opportunité aux dirigeants islamiques de se familiariser
avec le contenu du texte.

La vaste majorité des musulmans en Espagne est d’origine marocaine, que
ce soient ceux qui conservent encore cette nationalité (879 943 personnes)
ou ceux ayant acquis la nationalité espagnole (1 085 593 personnes), selon les
données fournies par I'Observatorio Andalusi, affilié a la principale fédération
islamique™® (UCIDE). Loin derriére, on trouve les communautés pakistanaises
(100 496 personnes) et sénégalaises (83 260 personnes). Il n’était donc pas
surprenant que I'influence des leaders islamiques au sein de leur commu-
nauté reste limitée dans ce contexte. Il serait pertinent de mener une étude
approfondie sur I’écho suscité par le « Document sur la fraternité humaine »
dans la presse et les médias audiovisuels des pays arabes.

Nous avons observé que, dans I’ensemble, le contenu du « Document »
n’a pas suscité de réticences majeures, a 'exception notable de I'absence de
mention de la Palestine, considérée par certains comme une cause légitime
d’utilisation de la violence. En revanche, les interviewés rejettent sans équi-
voque le terrorisme et considérent qu'il est nécessaire de travailler activement
pour la fraternité dans le monde.

17. Imam ‘Ali, Nahg al-balaga, p. 427, lettre n° 53.
18. Observatorio Andalusi, Estudio demogrdfico de la poblacién musulmana.
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Ils apprécient positivement les signataires, en particulier le pape Francois,
mais se méfient de I'utilisation politique du « Document ». Connaissant de
premiére main la vie en Espagne, ils en apprécient bien plus que le dévelop-
pement technologique et scientifique: les libertés et la protection sociale
de ses citoyens. On peut déduire de toutes ces réponses données par les
interviewés que les dirigeants islamiques d’Espagne apprécient le pays et s’y
sentent relativement a l'aise, ce qui est un signe de bonne coexistence et de
vivre-ensemble.

En résumé, nous pouvons identifier quatre principaux éléments apportés
par cette étude : 'accord général avec le contenu du « Document » ; la grande ap-
préciation du pape Frangois, méme plus que du grand imam Ahmed al-Tayyib;
la critique du pays hote en raison de sa lutte contre les Fréres musulmans
et de sa politique étrangere concernant la cause palestinienne; et enfin, la
haute estime des éléments de la culture européenne bien au-dela du simple
développement économique, scientifique ou technologique, contrairement
a ce qui est mentionné dans le « Document ». 1l est particulierement notable
de voir une reconnaissance des libertés et de la protection sociale de toute
la population, méme des étrangers.
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Graphiques de I'enquéte

interviewés

Imam Président ou membre conseil de Président de Fédération des Président Association islamique
mosquée mosquées

GrapHIQUE 1. Réle des interviewés dans l'institution islamique.
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GrapPHIQUE 2. Courant religieux des interviewés.

Pays de naissance

9
2
1 1 1 1
- I I I I

Maroc Espagne Senegal Pakistan Egypte Algérie Nigeria

GRAPHIQUE 3. Pays de naissance des interviewés.
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La grande grace divine rend fréres tous les
étres humains
93%
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GraPHIQUE 4. « Etes-vous d’accord avec I'idée que
“tous les étres humains sont des fréres” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait

Dieu a créé tous les étres humains égaux en

droits, en devoirs et en dignité —
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GrapHIQUE 5. « Ftes-vous d’accord avec cette phrase : “Au nom de Dieu

qui a créé tous les étres humains égaux en droits, en devoirs et en dignité” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait

Le terrorisme doit étre condamné sous toutes ses
formes et manifestations

97%
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GrapHIQUE 6. « Etes-vous d’accord avec cette phrase:

“Le terrorisme doit étre condamné sous toutes ses formes et manifestations” ? »
1. Non (il y a des cas ou il peut &tre justifié) / 10. Oui, sous toutes ses formes
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Toute tentative d'attaquer les lieux de culte est une
déviation des enseignements des religions
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—
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GrapHIQUE 7. « Etes-vous d’accord avec cette phrase:
“Toute tentative d’attaquer les lieux de culte ou de les menacer d’attentat,

d’explosion ou de démolition est une déviation des enseignements des religions” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait

Les religions n’incitent jamais a la guerre et ne
sollicitent pas des sentiments de haine...
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GraruiQue 8. « Ftes-vous d’accord avec cette phrase : “Les religions n’incitent jamais
ala guerre et ne sollicitent pas des sentiments de haine, d’hostilité, d’extrémisme,
ni n’invitent a la violence ou a I'effusion de sang. Ces malheurs sont le fruit
de la déviation des enseignements religieux, de 'usage politique des religions” ? »

1. Pas du tout / 10. Tout a fait

Le pluralisme et les diversités de religion, de
couleur, de sexe, de race et de langue sont une
sage volonté divine
93%
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GraPHIQUE 9. « Etes-vous d’accord avec cette phrase:
“Le pluralisme et les diversités de religion, de couleur, de sexe, de race et de langue
sont une sage volonté divine, par laquelle Dieu a créé les étres humains” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait
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Auriez-vous préféré que le texte inclue le terme

innocent ?
37%
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GRraPHIQUE 10. «Le texte dit: “Quiconque tue une personne est comme
s’il avait tué toute 'humanité.” Auriez-vous préféré que le mot innocent
soit mentionné, tel qu’il est dit dans le Coran ? »

1. Pas nécessaire / 10. Tout a fait préférable

Etablir dans nos sociétés le concept de la pleine
citoyenneté et a renoncer a I'usage discriminatoire
du terme minorités

70%

10% 0% o,
.
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GrapuIQuE 11. « Etes-vous d’accord avec cette phrase : “Il est nécessaire de s’engager
a établir dans nos sociétés le concept de pleine citoyenneté et a renoncer a l'usage
discriminatoire du terme minorités, qui porte en lui les germes
du sentiment d’isolement et d’infériorité” ? »

1. Pas du tout / 10. Tout a fait

Liberté de croyance, de pensée, d’expression et
d’action
83%

3% TR 3y 3%
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GRAPHIQUE 12. « Etes-vous d’accord avec cette phrase: “La liberté est un droit de toute

personne : chacune jouit de la liberté de croyance, de pensée, d’expression et d’action” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait
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Reconnaitre le droit des femmes a I'éducation, au
travail et a I'exercice de leurs droits politiques
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GrapHIQUE 13. « Etes-vous d’accord avec cette phrase: “Il est indispensable de reconnaitre
le droit des femmes & I'’éducation, au travail et a 'exercice de leurs droits politiques” ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait

L'Occident peut apprendre de I'Orient
47%
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Spiritualité Moins individualisme Famille Société traditionnelle

GRAPHIQUE 14. « Que peut apprendre le monde occidental
du monde oriental/islamique/arabe ? »

L'attaque envers l'institution familiale
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GRAPHIQUE 15. « Attaquer l'institution familiale, en la méprisant ou en doutant

de I'importance de son réle, représente I'un des maux les plus dangereux de notre époque. »
1. Seulement en Orient / 5. En Orient et en Occident également / 10. Seulement en Occident
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Ce que I'Orient peut apprendre de I'Occident
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et science
GRAPHIQUE 16. « Que peut apprendre le monde oriental/islamique/
arabe du monde occidental ? »
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GRAPHIQUE 17. « Que signifie pour vous I'idée de fraternité humaine universelle ? »

Opinion sur le Pape Francgois
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GrapHIQUE 18. «Quelle est votre opinion sur le pape Frangois ? »
1. Trés mauvaise / 10. Trés bonne
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Niveau de confiance en I'lmam d'al-Azhar
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GrapHIQUE 19. « Quel niveau de confiance avez-vous en I'imam d’al-Azhar ? »
1. Trés bas / 10. Trés haut

Réception par la communauté musulmane
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GRAPHIQUE 20. «Avec quel degré d’intérét le document
a-t-il été recu par la communauté musulmane ? »
1. Avec indifférence / 10. Avec beaucoup d’intérét

Utilité de ce type de déclarations pour rendre le

monde plus fraternel ?
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GrapuIQUE 21. « A quel point ce type de déclaration
est-il utile pour rendre le monde plus fraternel ? »
1. Trés peu / 10. Trés
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Réception du "Document" par la communauté

musulmane
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GRAPHIQUE 22. Comment pensez-vous que le « Document »
a été recu par la communauté Musulmane ? »
1. Avec rejet / 10. Avec acceptation

Connaissance du "Document sur la Fraternité

humaine”?
17% 17%
13% 13%
10% 10% 10%
7%
3%
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GRAPHIQUE 23. « Connaissez-vous le “Document sur la fraternité humaine” ? »
1.Je n’en connais rien / 10. J’en sais beaucoup

Enseignement du "Document" dans les écoles, les
universités, etc.
23%

20%  20%
7%  17%
3%
- 0% 0% 0% 0%
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

GRAPHIQUE 24. « Al-Azhar et I'Eglise catholique demandent que le “Document”
devienne I'objet de recherche et de réflexion dans toutes les écoles,
dans les universités et dans les instituts d’éducation et de formation.
Pensez-vous que cet objectif a été atteint cinq ans plus tard ? »
1. Pas du tout / 10. Tout a fait
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Discussion entre musulmans au sujet du
"Documen”
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GRAPHIQUE 25. « Avez-vous déja parlé avec un autre musulman du “Document” ? »
1. Jamais / 10. Beaucoup

La signature du "Document" aux Emirats arabes
unis et la confiance dans le texte
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GRAPHIQUE 26. «Le fait que le document ait été signé
aux Emirats arabes unis joue-t-il sur la confiance que vous accordez au texte ? »
1. Pas du tout, celui lui en enléve plutét / 10. Tout a fait
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Résumé / Abstract / _asds

Cet article présente les résultats d’'une enquéte menée aupres de hauts
imams, de présidents de mosquées et de dirigeants des principales fédéra-
tions de communautés islamiques en Espagne, visant a évaluer leur niveau
de connaissance et d’adhésion au « Document sur la fraternité humaine ».
Outre I'ignorance élevée de ce texte, bien que prévisible, parmi les musulmans
d’Espagne, 'enquéte révele que de nombreux leaders de premier plan ont
pris part a des rencontres de dialogue islamo-chrétien sur ce theme, souligne
I'absence de désaccords majeurs quant a son contenu et identifie les facteurs
politiques ayant entravé sa pleine réception.

Mots-clés: Document de la Fraternité, Abu Dhabi, Espagne, Pape Frangois,
Tayyib (Ahmad), Dialogue interreligieux.

=

This article presents the results of a survey among prominent imams,
mosque presidents, and leaders of major federations of Islamic communities
in Spain to assess the level of knowledge and acceptance of the “Document
on Human Fraternity”. In addition to the high degree of expected unfamili-
arity with it among Muslims in Spain, the survey shows that many of the top
leaders had participated in some Islamo-Christian dialogue meetings on the
subject, highlights the absence of major discrepancies regarding its content,
and reveals political elements that have hindered its reception.

Keywords: Document of the Fraternity, Abu Dhabi, Spain, Pope Francis,
Tayyib (Ahmad), Interreligious dialogue.
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La fraternité dans le Bulletin du Ribat es-Salam
et son lien avec le « Document » d’Abou Dhabi
sur la coexistence entre chrétiens et musulmans

LIVIA PASSALACQUA

UNIVERSITE GREGORIENNE, ROME,
UNIVERSITE DE FRIBOURG (SUISSE)

« PPLIQUEZ-VOUS a conserver 1'unité de U'esprit par le lien de la paix
[ribat es-salam] (Ef, 4,3) ! » Voila I'appel a 'unité inscrit dans le nom du
groupe Ribat es-Salam. Fondé en Algérie en 1979 par Christian

de Chergé, le prieur du monastere Notre-Dame de I’Atlas a Tibhirine, et

Mgr Claude Rault?, le Ribat es-Salam a été d’abord un groupe de chrétiens

désireux d’approfondir leur vie spirituelle? en montrant ce qu'ils avaient

découvert dans leur rencontre avec I'islam. Plus tard, ils ont été rejoints par
des musulmans, comme Ahmed Abdel Djalil Dekhili, I'actuel responsable du

Ribat. Cela témoigne de ’évolution émouvante d’un groupe de croyants de

religions différentes, qui ont éprouvé le besoin de vivre et de nourrir leur

foi en essayant de s’inspirer de la foi de I'autre dans la recherche de Dieu, en
dépit de leurs différences de cultures, de langues et de traditions.
L'existence du Ribat3 mérite d’étre interrogée du point de vue des relations
entre ses membres chrétiens et musulmans, et de I'existence qu'ils menaient,
car leur Bulletin, rédigé par Christian de Chergé, s’accorde avec I'esprit du
« Document sur la fraternité humaine » signé par le pape Frangois et le grand

1. Rault, Désert, ma cathédrale.
2. Rault, « Dialogue spirituel chrétiens-musulmans ».
3. Susini, Cercatori di Dio.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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imam d’al-Azhar, Ahmad al-Tayyeb, le 4 février 2019. Ces derniers énongaient
en effet: « [La fraternité] est ce que nous espérons et cherchons a réaliser, dans
le but d’atteindre une paix universelle dont puissent jouir tous les hommes
en cette vie#. »

Nous nous limiterons ici a présenter comment le Ribat es-Salam traite de
la question de la fraternité humaine et de la coexistence commune, en lien
avec les dix-neuf bienheureux martyrs d’Algérie, dont six en étaient membres:
Christian de Chergé, Michel Fleury, Christophe Lebreton, Henri Verges,
Odette Prévost et Christian Chessel®. Nous avons choisi des citations des
éditoriaux rédigés par Christian de Chergé pour le Bulletin entre 1988 et 1995.

L’idéal spirituel vécu par les membres du Ribat es-Salam est résumé par
Christian de Chergé dans sa conférence® donnée aux Journées romaines
de 1989 a I'Institut pontifical d’études arabes et d’islamologie” (PISAI): il
proposait une « échelle mystique du dialogue, ou les artisans du dialogue
sont des priants parmi des priants et des travailleurs parmi des travailleurs,
une communauté des saints en douleur d’enfantement, une communauté
prosternée?® ».

Le Ribat es-Salam se réunit deux fois par an entre 1979 et 2023, et ses
membres cherchent a se rapprocher de la tradition religieuse des uns et des
autres sans nier leurs différences. Celles-ci ne conduisent pas a une volonté
de domination, mais sont plutét des lieux de communion. Les membres du
groupe éditent un Bulletin qui présente une approche de questions telles que
le dialogue avec I'autre, 'amitié, la théologie de la différence. Dans ce Bulletin,
les membres s’engagent a partager des textes des traditions musulmane,
chrétienne et d’autres religions ; ils y écrivent leur expérience de vie et leurs
réflexions, dont beaucoup sont a rapprocher du « Document » d’Abou Dhabi.

Le Ribat, toujours enraciné dans la priere, le silence et la louange, trouve son
inspiration dans diverses rencontres interreligieuses, comme celle d’Assise, et
dans I'exemple de fraternité avec les musulmans vécu par Charles de Foucauld.

4. Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine ».

5. Voir Passalacqua, « Il Ribat es-Saldm e il martirio della Speranza in Christian de Chergé,
Christophe Lebreton e Christian Chessel ».

6.  Chergé, « L’échelle mystique du dialogue » ; « Entre chrétiens et musulmans: la communion
des saints en douleur d’enfantement ». Voir Borrmans, « Christian de Chergé et son “Echelle
mystique du dialogue” » ; Salenson, L'échelle mystique du dialogue de Christian de Chergé.

7. Voir la correspondance de Christian de Chergé avec le pére Garon, directeur du PISAI:
Passalacqua, « Christian de Chergé e le Journées romaines del 1989: storia di una corrispondenza
romano-algerina ».

8.  Chergé, « Chrétiens et musulmans: pour un projet commun de société ».
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Les histoires d’amitié pendant les années de terrorisme en Algérie jouent un
role important, surtout entre Christian de Chergé et Mohamed, un pére de
famille algérien, et entre Mgr Pierre Claverie et Mohamed Bouchikhi, tout
comme la mission fraternelle dans la vie quotidienne de Mgr Claude Rault au
Sahara. La vie quotidienne partagée avec I'autre, comme « frére de tout jour »,
est la vie pour le dialogue et la coexistence commune. Ce lien fraternel qui
unit les membres est reconnu par les textes des deux périodes d’existence
du Ribat, avant 'enlévement des sept moines de Tibhirine en 1996, et les
années qui suivent.

La culture du dialogue comme chemin

Dés sa création, le groupe se revendique de I'appel de Max Thurian. Ce
pasteur protestant suisse, fondateur de la communauté de Taizé, écrivait en
1977: «1l importe que I'Eglise assure une présence fraternelle d’hommes et
de femmes qui partagent les plus souvent possible la vie des musulmans, dans
le silence, la priére, I'amitié [...]. C’est ainsi que se préparera ce que Dieu veut
des relations de I'Eglise et de I'islam?. » Cette intuition était proche de celle
des fréres Alawiyines de Médéa, qui des leur premiére rencontre avec le Ribat,
a la Toussaint 1980, reprennent ce verset du Coran: « Nous leur montrerons
bientdt nos signes, aux horizons et en eux-mémes*©. »

Quel chemin les membres du groupe ont-ils pris ?

« Le chemin de Marie, modeéle de vie spirituelle » :
la culture du dialogue comme chemin

Quelle vie plus accordée a I'Esprit que celle de Marie, a la fois si proche de la
nétre et si unique dans son adhésion totale de croyante. [...] Et sa présence
mystérieuse, si vivante, nous sommes heureux de la retrouver dans la vie spiri-

tuelle de nos fréres musulmans. Signe d’espérance et de paix sur nos chemins™.

Le groupe a pris comme nom « Ribat es-Salam ». 1l est né en mars 1979,
le jour de I’Annonciation, et il continue de maintenir ses deux rencontres

9.  Chergé, L'invincible espérance, p. 303-304.

10. C. Fussilat IXI, 53.

11. Chergé, «Le chemin de Marie ». La citation du titre est tirée du théme choisi pour la
réunion du 17 mars 1988.
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annuelles. Apres I'enlévement des moines de Tibhirine en 1996, la composition
du groupe change sans qu’en soit modifiés I'esprit ni la charte. Au début, la
majorité des membres sont de confession chrétienne, puis les musulmans
rejoignent leurs fréres chrétiens dans cette recherche collective du visage
Dieu. Il y a parfois plus de musulmans que de chrétiens, plus de femmes

de

que d’hommes, mais I'esprit d’humilité et la fréquence des rencontres restent

LIVIA PASSALACQUA

inchangés.

Ensemble, nous retrouvons ici ce CHEMIN DE MARIE. Elle montre si bien la
voie qu'un de nos fréres a pu dire, lors de notre rencontre du 26 aofit, que
«Esprit va aller avec celui qui prend Marie chez lui» pour faire route avec
elle. Dans une rare qualité de silence, et avec un réel bonheur d’expression,
nous nous sommes sentis convoqués par un méme Esprit sur cette voie ot
Marie nous attendait et accueillait ensemble. Parce qu’elle n’avait d’yeux que
pour son Seigneur, nous avons su pourquoi Il s’était penché si tendrement sur
«son HUMBLE SERVANTE ™ »,

Comment ont-ils édifié leur conduite spirituelle ?

«Ribat, an dix [...] Conduis-nous dans la Vérité » :

la collaboration commune comme conduite

I2.
13.

Notre RIBAT a dix ans. C’est peu, et c’est déja étonnant. Le plus étonnant n’est
certes pas la complicité qui nous « lie » entre nous quand nous nous retrouvons,
mais plus slirement, ces jours et ces jours ol notre LIEN s’est cherché a distance,
dans le quotidien de chacun, plus loin que les apparences qui déroutent ou
décoivent, plus loin que les tentations de juger, de rompre, ou de simplifier, plus
loin que les changements qui ont bouleversé le monde de 'Islam, contribuant
a durcir ici ou 12 des relations que nous révions de restaurer dans la VERITE
de ’AMOUR. [....] Parce que ce réve n’est pas de nous, Dieu a permis que nous
rencontrions des fréres qui 'ont partagé, nous interdisant, jour apres jour,
de nous laisser enfermer dans une définition de 'lslam qui ne rendrait pas
justice a ce qu'ils vivent avec nous, au nom de leur foi.

Chergé, « Appelés a 'humilité ».
Chergé, «Ribat, an dix ».
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Cette conduite vient consolider encore plus la voie sur laquelle les membres
duRibat se sont engagés : la collaboration encourage la démarche dans laquelle
on continue de croire, car on considére que cela n’est pas une option pour
améliorer notre qualité de vie, mais une nécessité des plus urgentes. On peut
constater 'ampleur de la catastrophe de la guerre ainsi que I'importance et
I'urgence de l'action pacifique, humble et fraternelle contre la folie que I'on

est en train d’endurer.

1 était bon que cet anniversaire soit vécu sous le signe de 'HUMILITE.
Brusquement, I'évidence fulgurante qu’il faudrait pour étre honnéte, tou-
jours commencer par [a. Comment prétendre a ’humilité, et donc a la foi qui
la professe, sans faire I'effort de laisser a I'autre place plus grande ? Parce que
nous avons goiité ensemble la saveur de la VERITE qui est la marque propre
de 'HUMILITE quand elle s’élance vers Dieu comme un tout petit enfant
[Mohamed], nous sommes repartis en prenant comme lien [i.e. comme théme]
cette humble priére : « CONDUIS-NOUS DANS LA VERITE™#!»

Comment ont été choisis la méthode et le critere apres la priere ?

« Que ta volonté soit faite » : la connaissance réciproque

comme méthode et critére

14.
15.

Une priére, un veeu. [...] Et c’est un théme qui englobe tout... Voila pourquoi,
peut-étre, quand on s’est rencontré ce jeudi-1a, on a tourné en rond. On n’a
pas pu trouver la porte d’entrée. Il aurait suffi d’'une toute petite porte, comme
un sourire, comme un merci, et on serait entré [...]. Mais, a l'intérieur, c’est
slir on aurait trouvé une grande salle, avec beaucoup de piéces, et il aurait
fallu du temps, beaucoup de temps pour tout visiter. « Peu importe, ajoute
Bachir, puisqu’on est ensemble, et qu’on a tout le temps de Dieu avec nous.
L’essentiel, c’est d’entrer, et d’entrer ENSEMBLE par la petite porte. » Et c’est
pourquoi, nous continuons a interroger Celui qui est la PORTE, et le CHEMIN :
« SEIGNEUR QUE VEUX-TU QUE JE FASSE? » [...] (Act. 9, 6) Vulg: « Quid me vis
facere? ¢4l O SN ;)15 »

Chergé, «Ribat, an dix ».
Chergé, « Que Ta volonté soit faite... ».
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Le chemin que suit le groupe depuis sa fondation, et jusqu’a ce jour, pourrait
volontiers s’inscrire dans cette démarche audacieuse, sage et pleine d’espoir.
Les textes sacrés des deux traditions religieuses insistent sur, exhortent a et
recommandent I'ouverture inconditionnelle a 'autre. La dignité humaine
n’est pas négociable.

Ce type de rencontre, selon I'esprit du « Document » d’Abou Dhabi, s’inscrit
aussi dans cette démarche de rapprochement entre les croyants de différentes
religions et la promotion de la fraternité universelle. Pour les croyants, le fait
de voir que de plus en plus de personnes et d’organismes prennent conscience
de la nécessité de conjuguer leurs efforts pour lutter contre les maux dont
souffre ’humanité tout entiere, pour mieux vivre le présent et pour essayer
d’étre a la hauteur de leurs responsabilités envers les générations futures,
est un grand signe d’espérance en un avenir meilleur pour toute ’humanité.

En tant que groupe interreligieux, le Ribat ne peut étre indifférent a I'ini-
tiative du pape Francois et du cheikh al-Tayyib, non moins qu’au contenu du
«Document » qu'ils ont signé. Le groupe a pris comme theme de I'une de ses
rencontres la premiére phrase de 'introduction du « Document »: « La foi
ameéne le croyant a voir dans 'autre un frére a soutenir et a aimer. »

«La foi améne le croyant a voir dans l'autre
un frére A soutenir et A aimer »

La foi amene le croyant a voir dans I'autre un frére a soutenir et a aimer. Partant
de cette valeur transcendante, en diverses rencontres dans une atmospheére
de fraternité et d’amitié, nous avons partagé les joies, les tristesses et les
problémes du monde contemporain'.

Cette citation du « Document » d’Abou Dhabi résume le voyage existentiel
vécu par le Ribat es-Salam, comme on peut le découvrir en comparant des
extraits des Bulletins et du « Document ». Une séquence est proposée qui
indique la découverte de la fraternité entre les membres du groupe, et qui a
persisté pendant la guerre civile d’Algérie.

16. Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine ».
17. Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine ».
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« Attachez—vous fortement a Dieu, et ne vous séparez

jamais de Lui!»: la foi

I'image des religions. Ces derniéeres se battent désespérément pour promouvoir
la paix et la coexistence pacifique entre les personnes de toutes nationalités,
de toutes races, de toutes couleurs, de toutes langues et de toutes traditions:
«De la foi en Dieu, qui a créé I'univers, les créatures et tous les étres humains
- égaux par Sa Miséricorde -, le croyant est appelé a exprimer cette frater-
nité humaine, en sauvegardant la création et tout 'univers et en soutenant
chaque personne, spécialement celles qui sont le plus dans le besoin et les

Ce montage floral, symbole de nouveauté et de fécondité pour notre terre
comme pour notre RIBAT, accompagnait les voeux que « nous » adressaient, le
24 décembre au soir, Muhammad M et ses [nos] fréres : « Demain, aujourd’hui,
le monde va féter la naissance de Jésus [S.S.P.] et a cette occasion, le monde
chrétien sera dans la joie et I'allégresse. Mais cette féte universelle, le croyant
qui va plus profondément réalisera le Renouveau de la vérité, de la lumiére
divine ? Celui-1a sera en féte avec Dieu et avec tous les prophétes [...]. Nous
croyons fermement que tous les prophétes sont venus pour rassembler tous les
coeurs de cette humanité, toute la famille dans la voie de Dieu. « Attachez-vous
fortement a Dieu, et ne vous séparez jamais de Lui'®! »

Les membres du groupe sont conscients de la possibilité qui s’offre, par le
biais du « Document » d’Abou Dhabi, de mettre fin a toute forme de racisme,
de fanatisme et de discrimination, et a tous les crimes qui veulent souiller

plus pauvres®™. »

«Rassemble, Seigneur, ton peuple dispersé!»: le frére

18.
19.

On aura noté la difficulté neuve a choisir entre le « JE » et le « NOUS ». Notre
rencontre de la Toussaint se faisait autour de cette priere: « Seigneur, que
veux-tu que je fasse ?» « Et si ce “Je” c’était “NOUS”, TOUS ENSEMBLE ? »,
demande Muhammad M. « N’avons-nous pas quelque chose a “faire” ENSEMBLE
pour contribuer a dénoncer ce qui enlise nos pauvres forces humaines dans
des voies indignes de la famille humaine, au Golfe ou ailleurs ? » NOUS sommes
donc repartis avec cette question ouverte préts a recueillir, chacun, des

Chergé, « Editorial » (Bulletin 14).
Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine ».
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bribes de réponse, dans un méme Esprit, tandis que cette autre priere doit
nous « lier » plus avant: « RASSEMBLE, SEIGNEUR, TON PEUPLE DISPERSE !

—::. \ ;l. £ ‘;‘)lﬂ@‘2o»

Ne serait-il pas profitable de réfléchir ensemble a la fraternité humaine et
au double amour de Dieu et du prochain ? C’est bien la le souhait qui semble
nourrir nombre des personnes impliquées aujourd’hui dans ce dialogue
interreligieux qui se révele plus que jamais nécessaire pour la paix entre les
peuples, la justice entre les humains. Le Bulletin met en évidence les spéci-
ficités du Ribat es-Salam dans le dialogue islamo-chrétien: enraciné dans
I'Eglise d’Algérie, le Ribat rassemble des éléments de la spiritualité des familles
religieuses de ses membres chrétiens et des éléments de la foi des membres
musulmans. Les membres vivent leur service dans une relation d’amitié fra-
ternelle et de solidarité avec le peuple, dans le respect de I'altérité religieuse.
Le lien avec 'esprit du « Document » d’Abou Dhabi est évident: « Nous nous
adressons aux intellectuels, aux philosophes, aux hommes de religion, aux
artistes, aux opérateurs des médias et aux hommes de culture en toute partie
du monde, afin qu’ils retrouvent les valeurs de la paix, de la justice, du bien,
de la beauté, de la fraternité humaine et de la coexistence commune, pour
confirmer I'importance de ces valeurs comme ancre de salut pour tous et
chercher a les répandre partout . »

Christian de Chergé nous rappelle le témoignage d’Henri Verges, qui
travaillait dans une bibliotheque a Alger, avec les jeunes:

Ce théme, Henri [Verges] I'évoquait en téte de sa lettre du 4 février ot il
formulait quelques orientations concrétes pour notre «lien » mutuel. 1I fut
notre cri tout au long de ces mois et face a tant de souffrances dont nous étions
les témoins [...]. Le Ribat lui doit tant qu'il était juste d’y retrouver ce qui, de
lui, s’est exprimé d’une réunion a l'autre. On a I'impression qu’un message
devait se libérer la: une vie apprenait a se dire, avec sa double constante du
Désir de Dieu sans cesse attendu dans la priére, et du Service des jeunes in-
lassablement écoutés, et éduqués, c’est-a-dire conduits vers eux-mémes. [...]
Henri était entré a plein cceur dans la perspective du Ribat, « sans savoir ol
cela me meéne » disait-il en riant. Il y a beaucoup a recevoir de ce respect des
voies de Dieu sur I'autre qui a conduit Henri a laisser sa foi se chercher une voie

20. Ibidem.
21. Francois & al-Tayyeb, « Document sur la fraternité humaine ».
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« en maison d’Islam ». Il évoluait pleinement a I'aise dans le mysteére chrétien
et sa formulation la plus classique. Et voila qu’assez vite, aprés son arrivée en
Algérie, un réflexe de droiture I'avait conduit a se laisser remettre en cause
par des amis musulmans, a se laisser désinstaller, comme il disait, méme si
« ¢an’est pas trés confortable ». L'Evangile le lui demandait. Et il acceptait d’étre
13, a la fagcon de Marie, « sans comprendre », si ce n’est par bribes successives.
[...] Pour Henri [Verges], I'Islam, ¢’était d’abord des personnes: a la fois ses
éléves [...], et tant d’amis qu'il cherchait a rencontrer jusqu’a ce lieu intime
ou se poursuivait sa propre quéte d’absolu. Dans la situation douloureuse du
moment, il se sentait appelé a servir « le pardon et la paix2?».

Conclusion

Le « Document » d’Abou Dhabi a pu rencontrer un accueil favorable de
tous les membres du Ribat es-Salam parce que son message les touchait dans
I'essentiel de leur foi et de leur vie.

Des écrits de Christian de Chergé, de I'analyse du Bulletin et d’autres textes,
émerge un fondement mariologique, avec une perspective évangélique qui
culmine dans les Béatitudes (Mt V, 1-12). La béatification de Mgr Claverie et de
ses dix-huit compagnons scelle I'espérance chrétienne de Christian de Chergé
dans un «lien de paix » pour la réconciliation du peuple algérien et pour la
communion des saints.

Les uns et les autres, nous savons bien que notre Ribat peut puiser une
plénitude de sens dans I'extension que lui ont donnée les vies consommeées
de nos fréres Henri et Christian. Ce signe que nous cherchons a constituer, ils
en contemplent la réalité. En avant de nous, ils sont passés de la foi partagée
a la communion accueillie. Pour nous qui cheminons encore sans voir, ce
passage a un nom: espérance. Et il a un miroir : le visage de tout étre humain.
Dans ces temps difficiles ou des luttes fratricides croient pouvoir trouver une
1égitimité dans la religion, en Algérie comme en Bosnie ou ailleurs, nous nous
voulons unis par une priere d’absolue confiance en Dieu et en ’homme créé

22. Chergé, « “Dieu, viens a mon aide! Seigneur a notre secours!” D’un théme a l'autre: le
signe d’Henri ».
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par Dieu: « O Dieu, c’est T01 notre espérance sur le visage de tous les vivants /
C‘Y\ faa.) Jo bel ol r@,U\%»

La «Déclaration Nostra Aetate sur les relations de I'Eglise avec les
religions non chrétiennes » s’est présentée, en son temps, comme I’heureux
aboutissement des efforts qu'avaient déployés des chrétiens d’avant-garde
en matiére de dialogue islamo-chrétien. Aujourd’hui le « Document » d’Abou
Dhabi est nécessaire a tout ce que chrétiens et musulmans peuvent tenter
dans le champ commun de leurs collaborations humaines et de leurs conver-
gences religieuses possibles : « Ceci est ce que nous espérons et cherchons a
réaliser, dans le but d’atteindre une paix universelle dont puissent jouir tous
les hommes en cette vie2+. »
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Résumé / Abstract / _asds

Le Ribat es-Salam, fondé par le frére Christian de Chergé et Mgr Claude Rault
en 1979 en Algérie, est un groupe de chrétiens et de musulmans désireux d’ap-
profondir leur vie spirituelle en cherchant a se rapprocher de leurs traditions
religieuses mutuelles. Le Bulletin présente leur approche de questions telles que
le dialogue avec I'autre, le chemin spirituel, 'amitié, la fraternité qui englobe
toute la famille humaine. L’article souligne le lien entre le Ribat es-Salam et
la déclaration d’Abou Dhabi sur la coexistence entre chrétiens et musulmans.

Mots-clés: dialogue islamo-chrétien, Ribat es-Salam, Bulletin, fraternité,
« Document » d’Abou Dhabi.
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The Ribat es-Salam, founded by Fr Christian de Chergé and Msgr Claude Rault
in 1979 in Algeria, is a group of Christians and Muslims wishing to deepen their
spiritual life by seeking to get closer to each other’s religious tradition. The
Bulletin presents their approach to issues such as dialogue with the other, the
spiritual journey, friendship, fraternity that encompasses the whole human
family. The article highlights the link between the Ribat es-Salam and the Abu
Dhabi declaration on coexistence between Christians and Muslims.

Keywords: Muslim-Christian dialogue, Ribat es-Salam, Bulletin, fraternity,
Abu Dhabi “Document”.
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Re-Defining the Notion of “Equal Citizenship”
in Post-2011 Morocco

A Ciritical Reading of the Marrakech
and Abu Dhabi Declarations

YOUSSEF BOUTAHAR
ECOLE NORMALE SUPERIEURE, FEZ
SIDI MOHAMED BEN ABDELLAH UNIVERSITY, FEZ

N 30 MARCH 2019, Pope Francis visited Morocco and met with

King Mohammed VI to discuss issues pertaining to religious tolerance

and migration. He also suggested ways to combat religious extremism.!
The papal visit was also an attempt to advocate interfaith dialogue and peace
beyond Moroccan borders. A month later, His Holiness and the Grand Iman
of al-Azhar, Ahmad al-Tayyeb, signed a document entitled “A Document on
Human Fraternity, for World Peace and Living Together”. Both religious
figures made it clear that:

the concept of citizenship is based on the equality of rights and duties, under
which all enjoy justice. It is therefore crucial to establish in our societies
the concept of full citizenship and reject the discriminatory use of the term
minorities which engenders feelings of isolation and inferiority. Its misuse
paves the way for hostility and discord; it undoes any successes and takes
away the religious and civil rights of some citizens who are thus discriminated
against.”

1. Delgado, “Pope Francis Starts 2-Day Visit in Morocco to Boost Interfaith Dialogue”.
2. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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This excerpt from the 2019 “Document on Human Fraternity” issued by
al-Azhar and the Catholic Church seems impervious to academic critique as
it emphasises the importance of establishing a model of full and equal citi-
zenship within societies while rejecting the use of the term “minorities” in a
discriminatory manner. Such values of equality, justice, and equal citizenship
were similarly upheld in the 2016 “Marrakech Declaration”, in which Muslim
scholars and intellectuals expressed their unwavering commitment to the
principles of equal rights outlined in the “Constitution of Medina”.3 The 2012
al-Azhar statement also declared that the concept of citizenship was predicated
on the idea that everyone was entitled to justice and had equal responsibilities
and rights. The documents were all issued in the aftermath of the so-called
“Arab Spring” and culminated in rounds of debates over the promotion of
peace, human fraternity, tolerance, and the protection of minority rights.

Against this backdrop, investigating the official discourse on religious
minorities in Morocco in light of the Marrakech and Abu Dhabi declarations
provides ground to critically reflect on the state’s (semi-)authoritarian# strat-
egies of controlling the inclusion of “subaltern” religious and non-religious
groups as well as renegotiating the notion of “equal citizenship”. In the wake
of security concerns associated with radical religious ideology, Morocco em-
barked on a series of religious reforms which involved the restructuring of the
religious field and the adoption of a “moderate” Maliki Islam that provides
“spirituality”, “tolerance”, “moderation”, “openness”, and “coexistence”.* My
reading reveals how such reforms are nothing but an instrument of political
power that is used to both strengthen the monarch’s religious authority as the
“Commander of the Faithful” and homogenise religiosity among Moroccan
Muslims while stifling the religious expression of other non-conforming
individuals. Against the backdrop of the systematic exclusion, coercion, and
bias against religious minorities, this paper demonstrates the disruptive
techniques Nancy Fraser calls “counter-publics”® deployed by under- or
misrepresented religious groups to appropriate mainstream public space
through new “acts of citizenship”.”

3. The “Constitution of Medina” is a form of contractual citizenship that was formed by
Prophet Muhammad (peace be upon Him) in the 7th century to ensure the equal treatment
of all in the multi-religious society of Medina.

Ottaway, Democracy Challenged.

5. Hmimnat, “al-Islam al-magribi fi al-hitab al-idiyalagi al-rasmi”.

6.  Fraser, “Rethinking the Public Sphere”, p. 57.

7. Johns, “Muslim Young People Online”, p. 71.

®



RE-DEFINING THE NOTION OF “EQUAL CITIZENSHIP” IN POST-2011 MOROCCO

Over the course of this paper, I will consider some crucial questions: does
the notion of equal citizenship as evoked in the Marrakech and Abu Dhabi
declarations offer better perspectives for managing religious pluralism and
building a more inclusive and cohesive society? What is the meaning of “equal
citizenship” under the 2011 constitution and both declarations? Are the
Marrakech and Abu Dhabi declarations a Muslim call for protecting religious
minorities or for freedom of religion? And last but not least, what role has
social media played in mobilising emerging religious subcultures in shaping
new “acts of citizenship”? The first part of this paper will, therefore, exam-
ine how “state Islam” has been instrumental in regulating public religious
expression in Morocco and in delineating the parameters of religious author-
ity. It is followed by a critique of both declarations and a discussion of the
emerging religious groups at the contours of Moroccan “institutional Islam”.
More focus will be placed on the multifaceted nature of religious experience,
particularly the inherent tension between personal religious freedom, the
demands for civic recognition, and the pressure to conform to societal norms.
Finally, I devote a few remarks to the role of digital platforms in providing
space for expression and what I call “digital disobedience”, a practice that
allows misrepresented religious groups to perform citizenship in new ways.

Contesting State-Controlled Institutional Islam

Since the May 2003 terrorist attacks in Casablanca, religion in Morocco has
been kept under firm control by the state. A panoply of security measures,
in this respect, have been adopted by the Moroccan government to fight
extremism and promote a moderate version of Islam which advocates peace
and religious tolerance. One may wonder whether religious “tolerance” and
“moderation” can be applicable in a context where tolerance does not in-
sinuate equality of rights of those who are either Moroccan Christians, Shia,
atheists, or even those who would like to convert to another religion. In an
attempt to modernise religious discourse, the state undertook a number of
reforms which can be better perceived, according to Driss Maghraoui, “as part
of a process of restructuring than as part of a significant theological break-
through that has the potential for the secularization of the state institutions”.?
The first step in reforming the field of religion included upgrading the Ministry

8. Maghraoui, “The Strengths and Limits of Religious Reforms in Morocco”.
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of Islamic Affairs’ religious programmes which emphasised the Maliki madhhab,
or school of jurisprudence, as a central component of Moroccan identity.
These programmes were revamped by the state in April 2004 in an attempt
to structuralise religious education and have monopoly over religious dis-
course in mosques. Tolerant messages of a more moderate Islam based on “the
true Moroccan values and the uniqueness of the Maliki faith and rite” were
transmitted through the use of modern telecommunication. This included
the Assadissa TV channel and a free telephone hotline for Moroccans seeking
religious advice.® Religious restructuring also included the training of the
murshidat (female religious guides) and young imams under the supervision
of religious scholars as well as the creation of local and regional councils
for ulema (religious scholars) as well as the Council for Moroccans Abroad.
Finally, it promoted Sufism as an integral part of Moroccan Islam that would
“effectively” counter Wahabism and militant Islam.”® The Minister of Islamic
Affairs and a follower of the butshishi Sufi brotherhood, Ahmed Taoufig, noted
that “Sufism is constitutive of the Moroccan personality [...]. It is a building
block against deviation and the use of religion for goals other than spirituality.
Sufism has the particularity of moderation, tolerance and openness to other
expressions and opinions.”

Although Sufism has been revived in the Moroccan public sphere as part
of a religiosity that promotes interfaith dialog, universalism, peace, and tol-
erance through the organisation of spiritual festivals and through today’s
folkloric Sufi rituals, it still remains intertwined with Sharifian politics.” Sufi
orders have been used by the government to combat extremist views among
the youth in Morocco; it has also been used as a strategic tool in its foreign
policy towards sub-Saharan Africa.’ In an effort to fight extremist ideology,
the government has coined the catch phrase “Spiritual security” (al-amn
al rithi) which has been recurrently deployed in today’s political discourse to
ensure the homogeneity of religious thought among Moroccans.*# Limiting

9.  Maghraoui, “The Strengths and Limits of Religious Reforms in Morocco”, p. 204.

10. Maghraoui, “The Strengths and Limits of Religious Reforms in Morocco”, p. 202.

11. Ferndndez, “La modernisation de I'islam”, p. 13.

12, “Sharifian politics” refers to the political system and practices associated with the
Sharifian dynasty, which ruled Morocco from the 11th century until the early 20th century.
The term “Sharifian” is derived from the title Sarif which denotes descendants of the Prophet
Muhammad.

13. Chebaki, “Dawr al-muhaddad al-dini fi da‘m al-‘alagat al-magribiyya al-ifrigiyya”.

14. While addressing the Higher Council, the monarch stated that the councils are estab-
lished in order to “contribute to strengthening the nation’s spiritual security, ensuring the
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the concept only to fighting undesirable doctrines, however, discards the
spirituality of other Moroccan citizens who have chosen other faiths. In the
aftermath of the 2011 constitutional reforms driven by the agenda of the
PJD-led Islamist government, the state continued its long-established policy
of controlling religious affairs. This included training more imams and female
spiritual guides, and inaugurating the Mohammed VI Foundation of African
Oulema in Fez. Such reforms sought to safeguard the image of a moderate
Sunni Maliki Islam in West Africa and protect it from the influences of other
Islamic doctrines. Homogenising religious practices is, therefore, intricately
linked to identity construction within a Muslim community and serves to
legitimise the ruling power and delegitimise political opponents.s

Following the 2011 uprisings, a lot of questions were raised concerning the
implementation of values such as religious freedom and equality. Emphasis
was also placed on the necessity of promoting inclusive narratives, particu-
larly those highlighting inclusive citizenship through initiatives such as the
January 2016 Marrakech conference on “The Rights of Religious Minorities
in Predominantly Muslim Majority Communities”.

Critiquing the 2016 “Marrakech Declaration”

The January 2016 Marrakech conference on “The Rights of Religious
Minorities in Predominantly Muslim Majority Communities” endorsed the
official narrative of religious tolerance upheld by the state, marking a signif-
icant achievement in the continuous discourse on minority rights in Muslim-
majority countries. Morocco, consequently, pledged to redefine the concept
of citizenship in a more encompassing and inclusive way. The conference
came as a response to the egregious persecution of ethnic and religious mi-
norities in Muslim-majority contexts by violent extremist groups associated
with the Islamic State of Iraq and Syria (ISIS). It was organised jointly by the
Ministry of Endowments and Islamic Affairs in the Kingdom of Morocco and
the Forum for Promoting Peace in Muslim Societies, under the patronage of
King Mohammed V1. Hundreds of Shia and Sunni scholars, religious leaders

preservation of its religious doctrine, which is based on a tolerant Sunni Islam and to guide
the people and combat those who hold extremist views” (see al-Maghrebia, 4 October 2008).
15. Tozy, “L’évolution du champ religieux marocain au défi de la mondialisation”, p. 64.
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and clergy attended the conference which culminated in the drafting of the
“Marrakech Declaration”.

Among the declaration’s proposals was the development of constitutional
laws grounded on the historic “Constitution of Medina”, a form of contractual
citizenship that was formed by Prophet Muhammad (peace be upon Him) in
the 7th century to ensure the equal treatment of all in the multi-religious
society of Medina.!® Led by the religious scholar Sheikh Abdullah bin Bayyah
and affirmed by forty-two governments, including Morocco, the declara-
tion stressed the need for urgent cooperation among various segments of
Muslim-majority societies to protect “minority” rights. The declaration was
based on a legal framework for equal citizenship and on the fundamental
Islamic values that strengthen bonds of humanity between tribes and races,
and prohibit religious compulsion. The declaration goes further, affirming
that “cooperation must go beyond mutual tolerance and respect, to providing
full protection for the rights and liberties to all religious groups in a civilized
manner that eschews coercion, bias, and arrogance”."”

This framework, Bin Bayyah argues, is in harmony with the “Universal
Declaration of Human Rights” which is ironically seen by many Muslim
communities and institutions as an irrelevant discourse and a purely western
invention that advocates values of secularism and individualism.® Formulated
within the framework of human rights, the “Marrakech Declaration” is, thus,
presumed to strengthen the legitimacy of those rights by way of reference
to core Muslim values and traditions. The declaration is also claimed to be a
clear call for protecting religious minorities’ rights in the Muslim world. It
seeks to take necessary political and legal steps to establish a constitutional
contractual relationship among its citizens based on principles of equal
treatment, inclusion, and pluralism. It equally urges intellectuals and au-
thorities to challenge religious bigotry and reconsider educational curricula
dealing with materials which insinuate extremism and aggression. At this
juncture, the following questions arise: if the declaration is based on Islamic
traditions, freedom of religion, and principles of equality and co-existence
among religious groups, how would Muslim jurists interpret Article 14 in
the “Constitution of Medina”, which states that “a believer shall not slay a

16. Petersen & Moftah, “The Marrakesh Declaration”.

17.  See the executive summary of “The Marrakech Declaration on the Rights of Religious
Minorities in the Muslim World”.

18. Bin Bayah, “Abridgment of the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority
Communities”.



RE-DEFINING THE NOTION OF “EQUAL CITIZENSHIP” IN POST-2011 MOROCCO

believer for the sake of an unbeliever, nor shall he aid an unbeliever against a
believer”? Is the declaration a call for religious freedom or just a declaration
on religious minorities?

If religious freedom is understood as the right of the individual to criticise
religion, convert to another religion, or become non-religious, then these
rights are not part of the “Marrakech Declaration”. The latter, in fact, received
far less attention from local media and from religious minorities in the Muslim
world than it did outside it. Many critics attributed the lack of media coverage
to the participants’ lack of interest in bringing to the fore the social and insti-
tutional discrimination and restrictions religious minorities face in countries
such as Saudi Arabia, Iran, and Pakistan.?® In such countries, the charge of
apostasy remains deeply problematic. Even in Morocco, which was extoled
by the conference participants as a land of peaceful co-existence between
religious groups, it is prohibited to use any means of temptation to shake a
Muslim’s belief, including the dissemination of Christian religious materials.
Such acts are punishable by six months to three years of imprisonment and
a fine of two hundred to five hundred dirhams ($21 to $53). Many Moroccan
Christians, Bahais, and Shiites are still forced to practice their religion in se-
crecy; they risk prison and physical punishment. They also risk cancellation
of parental custody and inheritance rights.> Even those who do not practice
any religion or criticise it are persecuted, discriminated against, and treated as
traitors to their faith and nation. According to the 2022 US State Department
“International Religious Freedom Report”, the number of Moroccan Christians
is estimated to lie between 1,500 to 12,000 although the Moroccan Association
of Human Rights report estimates a number of 25,000 Christian citizens.?
Foreign Christian residents, on the other hand, enjoy the freedom of worship
under the protection of the authorities. There are also around three hundred
to four hundred Bahais in Morocco who appear to practice their faith discreetly
and thousands of Shiites who live in the north of Morocco. The aforemen-
tioned religious groups suffer from discrimination as they are considered as
“minorities” in a country where 99% of the population identifies as Sunni.?s

19. Guillaume, The Life of Muhammad.

20. Hayward, “Understanding and Extending the Marrakesh Declaration in Policy and
Practice”, p. 6.

21. DPetersen & Moftah, “The Marrakech Declaration”.

22. United States Department of State, “Morocco 2022 International Religious Freedom
Report”.

23, Ibid.
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In addition, the declaration asserts its support for religious freedom as
guaranteed by the nation’s recently adopted constitution. Although the 2011
constitution states that Islam is the official state religion, it also claims to
guarantee freedom of thought, expression, and assembly, and the free exercise
of belief to everyone. However, the “Marrakesh Declaration” raises questions
about its effectiveness as a conduit for critically addressing issues such as the
growing internal religious diversity that challenges the dominant paradigm
of Maliki, Sunni Islam, and the state’s monopoly over religious practice and
discourse. While the Moroccan state has recognised freedom of religion for
Jewish citizens and foreign Christians, the rest of Morocco’s religious minor-
ities, namely Christians, Shiites, and Bahais, or even non-religious actors,
according to the 2017 US State Department’s Bureau of Democracy, Human
Rights and Labor report,> have been persecuted, pressured by the authorities
to renounce their faith, and have had nowhere to practice their belief.

Another problem with the initiative relates to the ideology encoded in
the translated English version of the original Arabic booklet available on the
declaration’s website. While the booklet includes Sheikh Abdullah bin Bayyah’s
lecture notes, it excludes the notes of other speakers. Significant sections in
the Arabic version have also been edited out of the English version or were
not translated in the first place. The sections that were not translated into
English include an outstanding but brief discussion of the traditional defini-
tions of gihdd and ahl al-dimma, or “People of the Book”.?> Paradoxically, such
“Islamic principles” are invoked in the “Constitution of Medina” which was
adopted by ISIS in 2014 as the basis of its constitutional proposals culminating
in more fanaticism and thus more atrocities.

More importantly, some critics responded to the declaration by mention-
ing the failure of similar initiatives and interfaith declarations in the past.
Such initiatives include the 1990 “Cairo Declaration on Human Rights in
Islam”, the 2002 “First Alexandria Declaration of the Religious Leaders of the
Holy Land”, the 2004 “Amman Message”, and the 2010 Mardin conference.
They were all meant to organise and mobilise action to advance peace and
reduce sectarianism.?® Ironically, none of the aforementioned declarations

24. United States Department of State, “Morocco 2017 International Religious Freedom
Report”.

25, Ahlal-dimma, or “People of the Book”, are non-Muslim individuals, including Christians
and Jews, living in Muslim lands, who were granted special status and protection in Islamic
law in return for paying capital tax (Jiziyya).

26. Mumisa, “The Problem with the Marrakesh Declaration”.
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culminated in tangible, positive measures to meet their stated goals. Secular
critics, on the other hand, viewed the effort as too Islamic in nature since it
aims to frame modern laws with reference to religion which they believe to
be deeply problematic.?” Initiatives like these, according to Marina Ottaway,
are common in semi-authoritarian states, which are “ambiguous systems that
combine rhetorical acceptance of liberal democracy, the existence of some
formal democratic institutions, and respect for a limited sphere of civil and
political liberties with essentially illiberal or even authoritarian traits”.>®

Semi-authoritarian systems, in this sense, employ ambiguous mecha-
nisms to retain control over the religious affairs of the state by maintaining
the facade of democracy without losing their hold on political power. The
semi-authoritarian regime emerges in a “vast grey zone” where the democ-
ratisation process is consolidated on one end and authoritarianism on the
other.? Such a “hybrid” regime opens up new political space on matters per-
taining to the freedom of the press and individual liberties, including religious
freedom, without putting the continuation of government control at stake.

Up until now, the declaration seems to lack means for follow-up and
execution.®® In this vein, Ahmed Garba affirms that the document appears
to overlook the provision of clear definitions for terms like “contractual cit-
izenship” and “minority religion” within the framework of a progressively
diverse contemporary society.3 Current state-level discussions on minority
rights not only shape the identities of religious minorities but also fail to enact
laws that ensure complete protection of personal and religious freedoms. This
encompasses the right to change or abandon one’s religion, aspects clearly
not addressed in the Marrakesh nor the Abu Dhabi declarations.

The “Marrakesh Declaration” should also be interpreted in the broader
context of the “War on Terror” and the devised concept of “moderate
Islam”. This concept is positioned against “extremism” and articulated in
ambiguous language that serves to marginalise expressions falling outside of
officially endorsed perspectives. In the latter case, the religious experiences
of Moroccans are reduced to a binary of “Sunni-Maliki” and “diverse Muslim”.

27. Hayward, “Understanding and Extending the Marrakesh Declaration in Policy and
Practice”, p. 6.

28. Ottaway, Democracy Challenged, p. 3.

29. Ibid.

30. Petersen & Moftah, “The Marrakech Declaration”.

31. Garba, “The Prospects and Problems of the Marrakesh Declaration on the Rights of
Religious Minorities in Muslim-Majority Communities”.
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Instead of relying on the diversity of religious practice, this binary labels in-
dividuals as “moderate” or “extremist” to suppress religious heterogeneity.
Consequently, diverse expressions persist in negotiating the balance between
adhering to established structures and opposing them, thus concurrently cre-
ating alternative avenues for self-expression. It might be appropriate to men-
tion that “contractual citizenship”, a legal prescription that purportedly goes
beyond the majority-minority binary to ensure equitable relationships among
citizens based on mutual recognition of rights and responsibilities among
them, can hardly be concretised in a Muslim-majority context where local
religious minorities continue to face legally sanctioned discrimination. The
initiative to implement the legal framework of the “Marrakech Declaration”
can therefore be viewed as ambiguous, utopian, and self-congratulatory. It
only tries to project an idealistic image of co-existence, tolerance, and respect
for diversity with no political will to materialise it.

Investigating the Abu Dhabi Declaration
on Human Fraternity

The 2019 “Document on Human Fraternity” issued by the Grand Imam of
al-Azhar, Sheikh al-Tayyeb, and Pope Francis also articulates the principles and
objectives of religious and interreligious engagement for human fraternity and
inclusive citizenship. The “Document” underscores individuals’ intrinsic right
to freedom of expression and belief while rejecting the “fact that people are
forced to adhere to a certain religion or culture”.3? In this joint declaration, a
similar stance was taken on citizenship by both religious figures, stating that
the “inclusive citizenship” model seeks to guarantee equal rights and duties
for all individuals, irrespective of their religious or non-religious affiliation
along with an effective engagement in public life. Sheikh al-Tayyeb and Pope
Francis made it clear that this declaration had the potential to serve as a
catalyst for reconciliation and fraternity, encompassing citizens of different
faiths or without faith, ultimately extending to all individuals of goodwill.

However, reducing the concept of “full citizenship” to a simple call for
the equality of rights and duties does not necessarily guarantee the rights of
subaltern religious groups such as non-Maliki Muslim subjects in Morocco.
Religious groups native to Morocco like these still contend with the lingering

32, Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
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repercussions of being marginalised and not having official recognition by
the state.’® These groups face restrictions in getting registered as religious
organisations and they are also barred from assembling for religious rituals or
establishing associations that would allow them to conduct lawful activities. In
compliance with Moroccan constitutional provisions, political parties cannot be
founded on religious grounds and cannot declare the “infringement” of Islam
as part of their objectives. This limitation serves as an impediment to the rep-
resentation and official recognition of religious groups within the public sphere.

The Abu Dhabi declaration also emphasises the importance of protecting
places of worship, including mosques, churches, and synagogues. Safeguarding
religious sanctuaries, according to the “Document”, is “a duty guaranteed by
religions, human values, laws and international agreements”.3# Ironically,
followers of the Moroccan Christian, Bahai, and Shia faiths express concern
over potential government surveillance, leading them to refrain from public
worship; instead they meet discreetly in members” homes. To avoid being ac-
cused of proselytising, Moroccan Christians seldom go to church, and Church
officials do not encourage them to do so.3

Emerging Religious Groups at the Margins of Moroccan
Institutional Islam

The post-Arab Spring reforms have given rise to new political and social
subjectivities. This emerging dynamic challenges the established public sphere

33. United States Department of State, “Morocco 2022 International Religious Freedom
Report”.

34. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

35. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”. Similar concerns, according to
aHuman Rights Watch report, are shared by non-Muslim Egyptian citizens, namely the Bahais
who asserted that they were compelled to declare their affiliation with one of the officially
acknowledged monotheistic religions to secure their civil rights, including the right to have
their own cemeteries (law no. 263/1960 of 19 July 1960 promulgated by Gamal Abdel Nasser
bans Bahai activity). This sentiment is evident in reports and news articles that detail cases
of injustice against non-Muslim Egyptian citizens due to their beliefs. A notable example is
the limitation in the recognition of certain beliefs on the Egyptian identity card, aligning
with the historical Islamic concept of “People of the Book” (ahl al-kitab). Consequently, only
Christianity and Judaism are officially recognised alongside Islam as valid religions. Clearly, the
full citizenship framework as evoked in the Abu Dhabi declaration is unachievable without a
discernible level of acceptance of different religious and non-religious beliefs and behaviours
in a Muslim-majority context.
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and creates what Nancy Fraser refers to as subaltern “counter-publics” that
actively undermine prevailing hegemonic ideologies.’¢ Fraser describes the
public sphere as “a theatre in modern societies in which political participa-
tion is enacted through the medium of talk. It is the space in which citizens
deliberate over their common affairs.”3” She further defines counter-publics
as “parallel discursive arenas where members of subordinated social groups
invent and circulate counter-discourses, which in turn permit them to formu-
late oppositional interpretations of their identities, interests, and needs”.3

The formation of the National Coalition of Moroccan Christians, in this
regard, marked a significant initiative by the Moroccan Christian community
to live their faith in the open, contrary to a long period of cover practice.
Subsequently, the coalition opted to formally engage with the National Human
Rights Council. Mustafa Susi, the coalition spokesperson, affirmed that the
demands included “freedom of worship and the official recognition of churches
in the country” .3 Susi added that the demands comprised of the right to give
their children Christian names and the right to have their own cemeteries.
The coalition also “asked for the right to decide if they want their children
to take Islamic education class in school”.#° Susi noted that the meeting had
been “favourable”, viewing it as the initial step towards fostering a dialogue
between Christian converts and the Moroccan government. Nevertheless,
the council did not make any explicit commitments.+

36. Fraser, “Rethinking the Public Sphere”, p. 57.

37. Fraser, “Rethinking the Public Sphere”, p. 57.
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39. Farid, “Are Christians in Morocco Emerging from Shadows of the Past?”.
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41.  Susi’s advocacy emanates from his conversion to Christianity which was prompted by
doubts arising from his engagement with an Islamist group in his youth. Experiencing social
alienation and rejection, he established the coalition in 2016 to highlight the societal stigma
tied to conversion or leaving Islam, and to articulate the demands of the Moroccan Christian
community. The same concerns were expressed on the YouTube channel “Moroccan and
Christian”, initiated by Moroccan Christians, namely Brother Rachid, a host of an evangelical
Christian TV programme, and a few others. This channel is described as a platform where
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Social Media as a Virtual Space for Articulating Dissent
and Demanding Civic Recognition

There can be no doubt that social media over the past few years has allowed
for the reproduction of dominant relations of power and resistance, and helps
shape the public understanding and thought of a whole group of people. It has
definitely served as a tool for cyber-activism to mobilise, communicate, and
coordinate both before or after the Arab uprisings. Facebook, X (ex-Twitter),
and YouTube, in particular, reinvented a high-tech public sphere where the
state’s attempt to control and orient the religiosity of Moroccans is contested
and challenged. Such modernised semi-authoritarianism “leaves enough
political space for political parties and organizations of civil society to form,
for an independent press to function to some extent, and for some political
debate to take place”.+*

A few months after the “Marrakech Declaration” was launched, the first
videos on the YouTube channel “Moroccan and Christian” sparked much
controversy and created even more divided reactions among Moroccan
citizens. These videos display Moroccan men and women sharing their sto-
ries of converting to Christianity in relatable Moroccan Arabic, recounting
the various stigmas they had to endure along the way. They also show their
discontent with government harassment and continuous societal and familial
pressure. Such public testimonies challenge the prevalent notion that being
Moroccan is synonymous with being Muslim and that all Christians residing
in Morocco are outsiders rather than locals.+3

One notable female figure in this YouTube channel is Iman, a second-gen-
eration Christian who openly declares her religious beliefs, stating: “My
name is Iman. I am Moroccan and Christian. Yes, I am Christian, but I am not
a foreigner. My father is Sahraoui, and my mom is Amazigh. I was born and
raised in Morocco.”++ Affirming a deep connection to her Moroccan identity
and expressing her allegiance to the king, Iman adds: “Christ taught me to
love and respect the king and pray for him. Christ also taught me to be a good
citizen.”#5 Iman, therefore, emphasises that Moroccan Christians do not seek
to overturn laws but rather aim to create opportunities for gradual change
through peaceful expression. Iman further goes on to voice her disapproval

42. Ottaway, Democracy Challenged, p. 3.

43. Seymour, “Moroccan Christians Risk Persecution with YouTube Testimonies”.
44. El-Haitami, “Religious Diversity at the Contours of Moroccan Islam”, p. 7.

45. Ibid.
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of the state’s lukewarm endorsement of democracy, equality, and freedom,
particularly when it comes to civil rights, as the celebration of civil marriages,
the establishment and operation of cemeteries, and being able to use biblical
names for children to name but a few.*¢ Iman additionally maintains that
her right to recount her experiences does not undermine the ability of other
community members to share their unique experiences. Instead, she envisions
aMoroccan society where everyone feels secure in choosing, discussing, and
practicing their faith freely.

Emphasising that Moroccan Christians do not seek to overturn existing
laws, Iman urges her coreligionists to adhere to the state laws, even when they
may conflict with their religious beliefs. To illustrate this point, she relates
her experience of marrying a fellow Moroccan Christian:

I recall when we had to certify our marriage in the court in accordance with
what “God and His Prophet prescribed” [‘ald sunnati Allahi wa-rasiilih]. Can you
imagine what was running through my mind? And when the ‘adil [the notary]
asked: ‘Shall we read the Fatiha [the Quran’s opening chapter]?’ 1 raised my hand
and recited a Christian prayer seeking divine blessing upon my marriage.*”

Iman expresses concern regarding the Moroccan government’s ambiguous
support for democratic ideals, equality, and individual liberties enshrined
within the new constitution: “Do you notice the contradiction? I'm just an
ordinary citizen who wishes to get married without compromising my beliefs
or breaking the laws of my country. Without a legal marriage certificate, we
won’t be acknowledged as a married couple, particularly since we cannot go
to a church recognised by the state. Even my children will be deprived of such
legal rights.”#® Iman further goes on to criticise a legislation that criminalises
proselytisation and restricts religious expression outside of Islam. She argues
that such laws endanger the safety of religious minorities and perpetuate
an intolerant discourse surrounding apostasy. This discourse, she contends,
prioritises religious dogma over individual freedoms. She also underscores
the personal and private nature of religious belief, advocating for the right to
practice, discuss, and share one’s faith openly beyond any political agendas.
Clearly, Iman believes that the ongoing process of reconciling her Christian

46. United States Department of State, “Morocco 2022 International Religious Freedom
Report”.

47. El-Haitami, “Religious Diversity at the Contours of Moroccan Islam”, p. 7.

48. Iman, “Bghayt ntzawdj mashi ‘ald sunnati Allahi wa-rasalih”.
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faith with her Moroccan national identity would necessitate fostering an open
dialogue on religious pluralism within the country.

Another prominent figure is Adam Rabati, the president of the Union of
Moroccan Christians and the pastor of a Moroccan church in Temara. In an
exclusive interview with the electronic newspaper Morocco World News, Rabati
illuminated the Christian community’s viewpoints on the Mudawwana (Family
Code) reform and shared their aspirations for heightened legal recognition
within a more inclusive legal framework. “We have been calling for a code
that includes the requirements of all religious components in Morocco, but
unfortunately, you know the conservatives came out strongly with criticism”,
Rabati stated.+® He also affirmed that the Christian community had already
submitted a civic memorandum to the Human Rights Council. In this civic
document, they shed light on the intersection of universal human rights and
international legal frameworks governing women’s rights, family structures,
children’s rights, and inheritance laws. The initiative garnered positive re-
ception from Moroccan human rights groups who praised its focus on gender
empowerment and the advancement of progressive societal values. Rabati
concludes his interview by hoping for a civil code that subsumes Moroccans
of different religious groups: “As you know, there are Christians, Bahais,
Ibadis, non-believers, and Moroccan Shiites, while the majority of Moroccans
are Sunni. Why not have a code that unites us all under a civic framework to
completely solve our problems?”s°

In brief, using social media as a democratic virtual platform, Iman and
Rabati along with other Christian activists not only challenge state monopoly
over information in the religious field; they also heighten social and religious
awareness by focusing on national unity and identity. In this sense, new tech-
nologies are used as a tool “to shift the overall control of the public sphere from
state-controlled media to social media”.5' In the same vein, Dale Eickelman
argues that access to new technologies has

eroded the ability of authorities to censor and repress, to project an uncontested
“central” message defining political and religious issues for large numbers of
people [...]. Censors may still restrict what is said in the mainstream press
and broadcast media, but these media have lost the exclusivity they once

49. Faouzi, “Moroccan Christians ‘Hope for a Future Civil Code that Includes all Moroccans™.
so. Faouzi, “Moroccan Christians ‘Hope for a Future Civil Code that Includes all Moroccans’”.
s1. Lynch, The Arab Uprising.
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had [...]. The availability of alternative media have irrevocably altered how
“authoritative” discourse is read and heard.>*

Clearly, social media provides a suitable environment for Moroccan
“subaltern” religious groups to mobilise, voice their dissent, and demand
recognition as individuals who have the capacity to achieve their religious
as well as their social and political rights. Such digital platforms, therefore,
become a forum of expression that bolsters the roles of misrepresented
religious groups and shapes new ways of performing citizenship outside of
normative models of citizenship rights and spaces of civic engagement. In
this regard, “acts of citizenship” are suggestive of performances that bypass
“broader institutional patterns”s3 to construct new political subjectivities
that are oriented toward social justice. Such new constructions of citizen-
ship involve discursive negotiations of identity and civic engagement.5*
These contestations also challenge the status quo of political systems and
structures. They highlight inconsistencies between policies that view reli-
giously diverse groups with apprehension, and the often-overlooked acts of
citizenship that occur in daily life, ultimately shaping new individual and
collective narratives.>s

Conclusion

To conclude, the implementation of the legal framework for full citizenship
as evoked in both the Marrakech and Abu Dhabi declarations cannot be
attained without a certain degree of state acceptance of the religious diver-
sity home to Morocco. The concept of equal citizenship can be effectively
addressed by combining full citizenship and what Margaret Davies calls “legal
pluralism” to provide the best opportunities for managing religious diver-
sity.5® The primary goal of “legal pluralism” is not to address the concerns
of religious minorities but rather to effectively navigate cultural and legal
diversity. It achieves this by granting all citizens, not just those belonging
to “minorities”, the ability to regulate the same legal relationships based on

52. Eickelman, “Communication and Control in the Middle East”, pp. 33-34.
53. Johns, “Muslim Young People Online”, p. 71.
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their personal convictions. Also, Morocco’s official rhetoric about religious
liberty, tolerance, and co-existence might be plausible and effective if it is
conceived in a way that frees citizens from the state’s doctrinal dogmatism
as well as political obstacles. The state’s ambiguous narrative of freedom of
faith leads to the creation of dichotomous identities for converts. This frame-
work hinges on categorising converts into two groups: the non-threatening
apostate who maintains a private conversion and avoids challenging national
identity; and the disruptive apostate who seeks public expression of their new
faith, potentially threatening the nation’s security and spiritual well-being.
Pope Francis’ visit to Morocco in March 2019 exemplifies the ongoing tension
between fostering institutional recognition of religious diversity and man-
aging the emergence of new religious subcultures. While the visit publicly
emphasised themes of peace, unity, and shared humanity, it prioritised the
issue of migration and the role of religion in aiding immigrants.5” This focus,
however, neglected the grievances of Morocco’s established but largely in-
visible Christian community.5® In order to go beyond contradictions between
the state’s desire to tolerate religious minorities and its semi-authoritarian
tendencies of controlling their inclusion, more philosophical engagement is
needed along with an updated understanding of religion which goes beyond
structural ideological barriers and which conforms to the urgent demands
of political modernity and democratic political institutions.
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Abstract / Résumé / ga;Jw

Recent developments across the world, from the so-called “Arab Spring”
over the subsequent resurgence of authoritarian rule to the growing spectre
of religious extremism, have all contributed to a significant discussion over
the necessity of promoting peace, human fraternity, religious tolerance, and
the protection of religious minority legal rights. Engaging in a critique of the
concept of religious minorities as a product of existing power structures and
power relations, this article aims at redefining the notion of “equal citizenship”
in light of the Marrakech and Abu Dhabi declarations. Both documents reject
the classification of religious minorities as a self-evident category and as
a paradigmatic “other”. Yet the systematic marginalisation and the use of
coercive mechanisms of religious control against such a category render the
initiative to implement the legal framework of both declarations ambiguous
and self-congratulatory. Moreover, this article endeavours to demonstrate
how digital media functions as a powerful virtual tool through which religious
groups native to Morocco demand individual liberties, shape new “acts of
citizenship”, and contribute to the dynamic shifts of the public sphere.

Keywords: religious diversity, equal citizenship, Moroccan Islam, hegemony.

=

Les récents événements a travers le monde, du Printemps arabe a la
résurgence subséquente des régimes autoritaires en passant par le spectre
croissant de 'extrémisme religieux, ont tous contribué a un débat important
sur la nécessité de promouvoir la paix, la fraternité humaine, la tolérance reli-
gieuse et la protection des droits légaux des minorités religieuses. S'engageant
dans une critique du concept de minorité religieuse en tant que produit des
structures et des relations de pouvoir existantes, cet article vise a redéfinir
la notion de « citoyenneté égale » a la lumiere des déclarations de Marrakech



RE-DEFINING THE NOTION OF “EQUAL CITIZENSHIP” IN POST-2011 MOROCCO

et d’Abou Dhabi. Ces deux documents rejettent la classification des minorités
religieuses comme une catégorie évidente et comme un « autre » paradigma-
tique. Pourtant, la marginalisation systématique et I'utilisation de mécanismes
coercitifs de contréle religieux a I'encontre d'une telle catégorie rendent
I'initiative de mise en ceuvre du cadre juridique de ces deux déclarations
ambigué et auto-congratulatoire. Cet article cherche en outre a démontrer
que les médias numériques fonctionnent comme un puissant outil virtuel a
travers lequel les groupes religieux originaires du Maroc revendiquent des
libertés individuelles, fagconnent de nouveaux «actes de citoyenneté » et
contribuent aux changements dynamiques de la sphere publique.

Mots-clés: diversité religieuse, égalité de citoyenneté, islam marocain,
hégémonie.
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Ce traité est une tentative de suivre ’évolution de la pensée islamique
contemporaine, a travers la compréhension et I'analyse de deux dynamiques
liées a ce changement intellectuel. Se fondant sur le concept de « fraternité
humaine » et tout en dépassant son sens médiéval, ce traité essaie de suivre
ce changement intellectuel et mesurer son enracinement dans la pensée
islamique contemporaine. La premiére dynamique est d’ordre institutionnel.
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Menée par les institutions et les instances religieuses régionales et mondiales,
cette dynamique a connu son apogée avec le Document de le Fraternité hu-
maine dont le 5¢ anniversaire a été célébré en février 2024 a 'Emirat d’Abou
Dhabi, capitale des Emirats arabes unis, qui a accueilli en février 2019 la
signature dudit document par le pape Francois 1" et le cheikh d’Al-Azhar,
le grand imam Ahmad al-Tayyib. Quant a la deuxiéme dynamique, elle est
d’ordre personnel. Elle est lancée par des penseurs orientaux dont la contri-
bution principale consiste a consolider la tendance moderniste des sociétés
de langue arabe tout en essayant de nouer entre le systéme de pensée et de
savoir islamique et la modernité, de maniere a réconcilier ce systeme avec la
modernité et de le libérer du joug des penseurs fondamentaliste et salafistes
optant pour l'islamisation de la modernité.

Mots-clés : fraternité humaine, Azhar, papauté, systéeme de savoir,
la pensée islamique.

=

This treatise is an attempt to follow the evolution of contemporary Islamic
thought, through the understanding and analysis of two dynamics linked to
this intellectual change. Based on the concept of “human fraternity” and
going beyond its medieval meaning, this treatise tries to follow this intel-
lectual change and measure the process of rooting the renewed concepts
in contemporary Islamic thought. The first dynamic is institutional. Led by
regional and global religious institutions and stances, this dynamic reached
its peak with the signing of the Document of Human Fraternity in 2019 in the
Emirate of Abu Dhabi, capital of the United Arab Emirates, by Pope Francis
1st and the Sheikh of Al-Azhar, Grand Imam Ahmad al-Tayyib. As for the sec-
ond dynamic, it is personal. It is launched by oriental thinkers whose main
contribution is to consolidate the modernist tendency of Arabic-speaking
societies while trying to link the Islamic system of thought and knowl-
edge with modernity, in order to reconcile this system with modernity and
free it from the yoke of fundamentalist and Salafist thinkers opting for the
Islamization of modernity.

Keywords: Islamic thought, system of knowledge, Al-Azhar, papacy,
modernity.



Fraternité humaine et développement durable
a I'horizon 2030

Perspectives théologiques ou stratégies géopolitiques ?

ANTONIO ANGELUCCI
PROFESSEUR ASSOCIE DE DROIT ECCLESIASTIQUE ET CANONIQUE
DEPARTEMENT DE DROIT, D’ECONOMIE ET DE CULTURE
UNIVERSITE D'INSUBRIE, ITALIE

La coopération, pas la compétition

Les religions abrahamiques et la voie du développement durable:
preuves et motivations

Face aux défis contemporains, I’horizon 2030 fixé par 'agenda des Nations
unies semble de plus en plus lointain. L’aggravation de la pauvreté, les conflits
prolongés et le ralentissement des efforts en matiére de durabilité mettent
en péril la paix mondiale. Dans ce contexte, le « Document sur la fraternité
humaine pour la paix mondiale et la coexistence commune » propose une
approche innovante : mobiliser les acteurs religieux aux c6tés des gouver-
nements et des institutions internationales. Ces derniers sont appelés a
reconnaitre le role fondamental que peuvent jouer les traditions religieuses
dans la résolution des crises, la promotion du développement et la construction
de sociétés plus justes.

Mais cette alliance est-elle fondée sur une vision théologique sincere ou
sur des stratégies géopolitiques bien calculées? L’analyse des interactions
entre les religions abrahamiques et les agences de 'ONU permet de mieux
comprendre les dynamiques en jeu. Le présent travail interroge la nature et
la portée de cette collaboration tout en examinant son impact sur les droits

LES CAHIERS DU MIDEO 7
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humains, la lutte contre la corruption et la justice sociale. Il aborde également
la question sensible de la citoyenneté d’entreprise en explorant les liens entre
spiritualité, finance éthique et institutions comme la Banque mondiale.

A T'heure ol les frontieres entre le sacré et le politique deviennent de
plus en plus poreuses, une réflexion approfondie s'impose. Dans le contexte
contemporain, le monde fait face a une période charniére qui voit les défis
socio-économiques persister et continuer d’entraver la mise en ceuvre des
objectifs de développement durable (ODD) de I’Agenda 2030". Le « Document
sur la fraternité humaine » met en exergue I'importance de la collaboration
entre les gouvernements, les organisations internationales et les acteurs
religieux, notamment ceux des religions monothéistes d’origine biblique, afin
de libérer un potentiel significatif de progres>. Pour appréhender cette oppor-
tunité dans sa globalité, une analyse s’impose : il convient d’examiner I'état
actuel de cette collaboration et les motivations sous-jacentes qui dépassent la
théologie ou la géopolitique, et d’étudier des exemples concrets de résultats
fructueux. Il est a noter que des partenariats solides ont déja été établis entre
des représentants des religions monothéistes d’origine biblique et les agences
des Nations unies, démontrant |'efficacité concréte d’une telle collaborations3.
A titre d’illustration, Caritas Internationalis collabore étroitement avec le
Programme alimentaire mondial dans le cadre d’une assistance alimentaire
d’urgence ainsi que de programmes de développement durable #. Par ailleurs,
I'Organisation de la coopération islamique collabore avec I’Agence des Nations
unies pour les réfugiés au Bangladesh afin de fournir une éducation et des
moyens de subsistance aux réfugiés rohingyas, leur permettant ainsi de
reconstruire leur vie®. Ces collaborations, qui s’inscrivent dans la durée,
vont au-dela de I'aide humanitaire traditionnelle et s’attaquent aux causes
profondes de la pauvreté et des inégalités, conformément aux ODD.

Bien que les préceptes théologiques relatifs a la dignité humaine et a la
préservation de la création constituent des motivations indubitables pour un
grand nombre d’organisations confessionnelles, leur engagement en faveur

1. En ce qui concerne I'Italie, voir Alleanza Italiana per lo Sviluppo Sostenibile, « Guida al
“Rapporto annuale ASviS 2023” », p. 30.

2. Voir Petito, Daou & Driessen (éd.), Human Fraternity and Inclusive Citizenship.

3. Voir, ex plurimis, Koehrsen & Heuser (éd.), Faith-Based Organizations.

4. Voir Lele & Sambuddha, « The World Food Programme ». Voir aussi <https://tinyurl.
com/yckytj56>, consulté le 31 janvier 2024,

5. Voir <https://t.ly/VWfwU>, consulté le 31 janvier 2024.
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du développement s’inscrit dans une démarche qui transcende la simple
conviction religieuse. Les organisations confessionnelles disposent d’avan-
tages distinctifs, parmi lesquels des réseaux locaux étendus, une confiance
significative de la part de la communauté et une capacité de mobilisation
au niveau local. A titre d’illustration, citons le partenariat entre I'Interfaith
Center for Corporate Responsibility (ICCR) et le Programme des Nations
unies pour ’environnement, qui vise a promouvoir des pratiques éthiques
au sein des multinationales®. Cette collaboration tire profit de I'influence de
I'organisation pour soutenir les ODD liés a 'environnement. Cette démarche
pragmatique, dans laquelle la foi inspire I'action et se concentre sur des
résultats tangibles, permet de saisir la véritable valeur de 'engagement des
organisations confessionnelles. De méme, la collaboration, en Italie, entre
Caritas Italiana et I'Organisation des Nations unies pour 'alimentation et
I'agriculture, afin de lutter contre I'insécurité alimentaire, met en lumiére la
contribution des organisations confessionnelles aux efforts des Nations unies
pour éradiquer la faim dans le monde. Cette étude de cas met en exergue, d’'une
part, 'impact de la collaboration entre une organisation confessionnelle et
les Nations unies dans la réalisation de ’0ODD no 2 (« Faim zéro »), et d’autre
part, 'importance de ces partenariats interinstitutionnels dans la promotion
d’un développement durable fondé sur des valeurs éthiques partagées.

Dans le cadre de la lutte contre la pauvreté, il apparait essentiel d’adopter
une approche innovante et collaborative. Afin d’y parvenir, il est impératif
de collaborer avec les gouvernements, les organisations internationales et
les communautés religieuses. Cette démarche, en mettant I'accent sur la col-
laboration plut6t que sur la compétition, ouvre la voie a la construction d’'un
avenir plus juste et plus durable. Il est essentiel de reconnaitre I'importance
des fondements théologiques tout en se concentrant sur des interventions
pratiques qui responsabilisent les communautés et produisent des résultats
mesurables. L'étude de cas de Caritas et de la Coopération internationale
pour le développement et la solidarité illustre le réle que peuvent jouer les
organisations confessionnelles en tant qu’acteurs géopolitiques influents du
changement lorsqu’elles collaborent avec les institutions internationales?. Ces

6.  «ICCRisa coalition of faith- and values-based investors who view shareholder engagement
with corporations as a powerful catalyst for change » (<https://www.iccr.org/about-iccr/>,
consulté le 31 janvier 2024). Voir également <https://www.unep.org/> et <https://t.ly/rF8tp>,
consultés le 31 janvier 2024.

7. Voir <https://t.ly/m1Vww> et <https://www.cidse.org/>, consultés le 31 janvier 2024.
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organisations peuvent ainsi contribuer de maniére significative a I'atteinte
des ODD et a I'amélioration durable des conditions de vie des populations
vulnérables.

Comment construire des ponts: renforcer

la collaboration pour les ODD

Comme nous I'avons démontré précédemment, la collaboration est une
réalité. Dans la suite de cette étude, nous aborderons la maniére dont elle peut
étre mise en ceuvre. En combinant I'expertise de terrain des organisations
confessionnelles et les outils analytiques des agences de 'ONU, il est possible
de réaliser une évaluation compléte des besoins de la communauté et des
lacunes en matiére de ressources?. Cette démarche vise a garantir 'adaptation
des programmes aux contextes spécifiques et I'atteinte des défis réels?. Le
développement conjoint de programmes offre a chaque partie l'opportunité
de valoriser ses atouts spécifiques. Les organisations confessionnelles sont
fortes de leur compréhension de la culture locale et la confiance qu’elles
inspirent a la communauté, tandis que les agences de 'ONU, comme I'Unicef,
apportent leur expertise technique et leur accés aux ressources’®. Cette

8.  «In September 2020, UNEP’s Faith for Earth Coalition, the Parliament of the World’s
Religions, United Religions Initiative, and Bhumi Global published a report to celebrate the
five year anniversary of the UN Sustainable Development Goals. The report featured data
they had collected on faith-based organizations around the world doing work that fell within
the scope of the environmental SDGs » (<https://fore.yale.edu/FaithActionSDG>, consulté
le 31 janvier 2024). « This report focuses on the progress Faith-Based Organizations (FBOs)
have made toward the six environmental SDGs—6, 7, 12, 13, 14, and 15. Activities intersecting
with SDG 4 are also assessed. [...] FBOs are uniquely positioned to make progress toward the
SDGs. Nearly every religious, indigenous, and spiritual tradition teaches a moral obligation to
protect the planet. Aside from these moral considerations, however, are some very compelling
statistics » (Programme des Nations unies pour I'environnement, « Faith Action on the UN
Sustainable Development Goals », p. 2-3).

9. Selonlerapport 2022 de la Banque mondiale, il est possible de constater la collaboration
«with several faith-based organizations and faith actors in fiscal 2022—such as the Moral
Imperative to End Extreme Poverty Initiative, the UN Task Force on Religion and Development,
the Joint Learning Initiative, and the International Partnership on Religion and Sustainable
Development—on pressing development priorities, including COVID-19, fragility, climate, and
human capital. [...] [The World Bank] also supported a research working group on the role of
faith in development, which has helped inform our work and convene stakeholders » (Banque
mondiale, « The World Bank Annual Report 2022 », p. 77).

10. Voir <https://tinyurl.com/pvhk3ec5>, consulté le 31 janvier 2024.
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approche favorise un sentiment d’appropriation et améliore la durabilité du
programme. A titre d’illustration, un rapport publié par I'Alliance des reli-
gions et de la conservation indique que « [le] fait qu'environ 64 % des écoles
soient confessionnelles dans le monde offre des opportunités et des avantages
uniques en liant 'apprentissage spirituel a 'apprentissage de I'eau, de I'as-
sainissement, de I'hygiene et de 'environnement, ainsi qu’a ’'amélioration
des installations d’eau et d’assainissement dans les écoles™ ».

I ressort de cette étude que I'alliance de I'autorité morale des communautés
religieuses et de I'expertise en matiére de plaidoyer des agences de 'ONU ou
des universités a le potentiel de renforcer I'impact des campagnes sur des
enjeux cruciaux tels que le changement climatique, I'égalité des sexes et les
droits de 'homme. A cet égard, il convient de mentionner le rapport publié
en 2020 par I'ICCR, qui met en exergue la tenue,

[e]n collaboration avec I'Institute for Responsible Investment de Harvard,
d’une table ronde en décembre 2019. Cette derniére a réuni des investisseurs
confessionnels, des entreprises de services publics détenues par des investis-
seurs, des syndicats, des experts et des défenseurs de la société civile, dans le
but de promouvoir des stratégies visant a garantir une transition équitable
dans le secteur des services publics de I'énergie™.

Dans le cadre de I'optimisation de la collaboration pour atteindre les ODD,
il est préconisé de doter les organisations confessionnelles de compétences
indispensables en matiére d’analyse de données, de gestion financiere et de
culture numérique. Cette démarche permettrait d’accroitre leur aptitude
a gérer efficacement les projets, a assurer le suivi des progres réalisés et a
évaluer leur impact.

En outre, les communautés religieuses détiennent des connaissances
précieuses sur les cultures, les traditions et les dynamiques sociales locales.
Le partage de ces connaissances avec les agences des Nations unies peut

11.  « With globally about 64% of schools being faith-related, there are unique opportunities
and benefits from linking spiritual learning with learning on water, sanitation, hygiene and
the environment, and the improvement of water and sanitation facilities in schools » (<https://
tinyurl.com/2hy95b5k>, consulté le 31 janvier 2024 ; voir également la bibliographie citée sur
cette page web).

12, «..in partnership with Harvard’s Institute for Responsible Investment, in December 2019
ICCR hosted a roundtable that brought together faith-based investors, investor-owned utilities,
labor unions, experts and civil society advocates to advance strategies to best achieve a Just
Transition in the energy utility sector » (Interfaith Center for Corporate Responsibility, « Agents
of Change », p. 7; sur I'impact, voir la section dédiée sur la méme page).
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contribuer a la conception et a la mise en ceuvre de programmes culturellement
appropriés et sensibles aux contextes locaux. L’Aga Khan Development
Network illustre de maniére éloquente cette synergie entre le secteur public
et les représentants religieux locaux grice a la mise en ceuvre d'initiatives
éducatives adaptées aux réalités spécifiques des populations vulnérables du
Pakistan .

En conclusion, il apparait que la communication et la collaboration,
lorsqu’elles sont claires et définies, constituent des éléments essentiels a
I'établissement de relations entre les organisations confessionnelles et les
agences des Nations unies. La tenue de réunions régulieres, d’ateliers et d’évé-
nements conjoints peut favoriser I'établissement d’'un climat de confiance et de
compréhension mutuelle. A cet égard, la tenue d’'un forum annuel réunissant
les représentants des communautés religieuses et des agences des Nations
unies pourrait se révéler une initiative fructueuse. Cet événement permettrait
d’aborder la question des pratiques commerciales éthiques, de favoriser une
collaboration renforcée entre les différents acteurs et d’encourager une prise
de responsabilité accrue par les entreprises. La tenue de ces forums pour
I'’échange de meilleures pratiques et des enseignements tirés peut en effet
accélérer I'apprentissage et améliorer I'efficacité des programmes. A titre
d’exemple, les forums organisés par le Conseil cecuménique des Eglises (COE),
qui réunissent des représentants de diverses confessions religieuses, illustrent
une démarche pertinente. Ces forums abordent des enjeux globaux tels que
la pauvreté, la faim et la dégradation de I'environnement en y associant des
perspectives religieuses diverses's.

La création de plateformes de dialogue interconfessionnel apparait comme
un vecteur pour surmonter des différences théologiques et promouvoir la
coopération face a des défis partagés. Ces plateformes favorisent I’échange
d’expériences réussies, de défis et d’approches innovantes pour atteindre
les ODD.

Ainsi, le potentiel de collaboration entre les religions monothéistes
d’origine biblique, les gouvernements et les organisations internationales
pour atteindre les ODD est considérable. Pour le mettre en ceuvre, il est
essentiel de créer des modeles d’engagement efficaces, d’'investir dans le
renforcement des capacités et le partage des connaissances, et d’encourager

13.  Voir <https://tinyurl.com/mr2r2x35>, consulté le 31 janvier 2024.
14. Voir <https://tinyurl.com/4uves62v>, consulté le 31 janvier 2024.



FRATERNITE HUMAINE ET DEVELOPPEMENT DURABLE A LHORIZON 2030

le dialogue et 'apprentissage partagé. Cette approche vise a promouvoir
'autoréflexion et I'auto-évaluation tout en encourageant 'expression de
points de vue diversifiés et 'analyse critique, dans le but de favoriser I'émer-
gence de solutions adaptées aux réalités et aux défis spécifiques des différents

acteurs concernés.

Contributions confessionnelles

Il est désormais possible d’analyser les questions des droits de 'homme,
du travail, de I'environnement et de la lutte contre la corruption du point
de vue des agences religieuses. En outre, il est possible de fournir quelques
exemples de la maniére dont leurs valeurs peuvent étre mises en pratique.
Par ailleurs, 'égalité entre les sexes figure parmi les objectifs primordiaux
du COE, qui s’emploie sans relache a sa promotion et a 'autonomisation des
femmes. A cet égard, des initiatives telles que les «Jeudis en noir » ont été
mises en ceuvre, qui visent a mobiliser les communautés pour lutter contre
les violences basées sur le genre et a encourager la participation des femmes
aux institutions religieuses et a la société en général’s. De plus, au fil des ans,
la campagne « Pelerinage de justice et de paix » menée par le COE a permis la
mobilisation de milliers de femmes dans de nombreux pays*®. Ces actions ont
ainsi contribué a la promotion de la justice et de la paix pour I'ensemble des
citoyens. Aussi, 'International Religious Liberty Association s'impose comme
une voix critique pour la liberté religieuse a '’échelle mondiale?.

L'Interfaith Center for Peace and Justice (ICPJ) joue un rdle crucial en
militant pour des politiques qui protegent les droits de toutes les confes-
sions, en documentant les violations et en sensibilisant I'opinion publique.
En outre, 'ICPJ promeut activement les droits des groupes marginalisés tels
que les réfugiés et les migrants. Egalement, I'ICPJ insiste sur le dialogue in-
terconfessionnel et sur le plaidoyer comme moyens de construire des ponts
de compréhension et de promotion des politiques qui garantissent I'égalité
des droits et des chances pour tous’,

15. Voir <https://tinyurl.com/58acvhér>, consulté le 31 janvier 2024,
16. Voir <https://tinyurl.com/4bhxjowm>, consulté le 31 janvier 2024.
17.  Voir <https://www.irla.org/>, consulté le 31 janvier 2024.

18. Voir <https://tinyurl.com/mrxpdta2>, consulté le 31 janvier 2024.
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Depuis 2014, Islamic Relief méne des actions de lutte contre le travail
des enfants au Bangladesh™. Parallélement, I'ICCR collabore avec des
entreprises pour lutter contre la traite des étres humains2°. De son c6té,
Caritas Internationalis promeut des pratiques commerciales équitables et
encourage les consommateurs a privilégier les produits issus de conditions
de travail justes et durables pour les producteurs?.,

L'Interfaith Rainforest Initiative mobilise les communautés religieuses a
I'échelle internationale pour la préservation des foréts tropicales et la pro-
motion de pratiques durables?2. Par ailleurs, la Société islamique d’Amérique
du Nord (ISNA) ceuvre pour doter les communautés musulmanes des moyens
nécessaires a 'adoption de pratiques respectueuses de I'environnement. A cet
égard, il est important de mentionner que l'initiative « Green Masjid » de 'ISNA
a été formée en tant que « Green Masjid Task Group » du Masjid Development
Committee en décembre 2014. Cette initiative a pour objectif de sensibiliser et
de conseiller les mosquées et les centres islamiques afin qu'ils adoptent des pra-
tiques respectueuses de 'environnement et assurent leur propre durabilité 3.

Les organisations confessionnelles telles que Caritas et le Secours isla-
mique jouent un role essentiel dans la réponse aux catastrophes naturelles.
Selon plusieurs études, la capacité de mobilisation et le vaste réseau de ces
organisations leur permettent de fournir une assistance rapide et efficace aux
communautés affectées par les catastrophes naturelles. A titre d’illustration,
en 2022, le Secours islamique a fourni une aide d’urgence aux personnes affec-
tées par les inondations au Pakistan ; en 2023, « le soutien du Secours islamique

19. Voir <https://tinyurl.com/2xj9pybd>, consulté le 31 janvier 2024.

20. «TheInterfaith Center on Corporate Responsibility (ICCR) based in the United States uses
amulti-faith approach from a different angle. A coalition of more than 300 global institutional
investors with more than $500 billion in managed assets, it uses the power of shareholder
advocacy to engage companies to identify, mitigate, and address social and environmental
risks associated with corporate operations, including human trafficking. ICCR members call
on companies they hold to adopt policies banning human trafficking as a key part of their core
business polices, and to train their personnel and suppliers to safeguard against these risks
throughout their supply chains. ICCR’s “Statement of Principles & Recommended Practices for
Confronting Human Trafficking & Modern Slavery” provides guidance to companies to protect
their supply chains from sex and labor trafficking » (USA Department of State, « Trafficking in
Persons Report », p. 25).

21. Voir, par exemple, en Argentine: <https://tinyurl.com/msppwszn>, consulté le
31 janvier 2024. Sur le théme, voir aussi Doran & Natale, « Synousia (empatheia) and Caritas ».
22. Voir <https://www.interfaithrainforest.org/>, consulté le 31 janvier 2024.

23. Voir <https://hg.isna.net/isna-green-initiative>, consulté le 31 janvier 2024.
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est passé de 'intervention d’urgence a la programmation du développement
a long terme visant a reconstruire les communautés brisées > ».

L’organisation non gouvernementale Caritas s’efforce quant a elle de
promouvoir la transparence et la responsabilité dans la gestion des finances
publiques?s., Par ailleurs, Religions for Peace International (RPI) promeut
I'adoption de mesures anticorruption a I'échelle nationale et internationale.
RPI s’engage a mobiliser les chefs religieux et les communautés dans cette
lutte, avec pour objectif de promouvoir la bonne gouvernance et de construire
une société plus juste2¢. L’organisation promeut un leadership éthique. A cet
égard, la Konrad-Adenauer-Stiftung, en collaboration avec la « Conférence
mondiale sur la religion et la paix » (Tanzanie), a joué un rdle important,
comme le montre un récent rapport sur la bonne gouvernance et le rle des
organisations confessionnelles?7.

Planifier la fraternité et la citoyenneté dentreprise

Les valeurs religieuses pour une banque éthique
et la responsabilité dentreprise : le role de la Banque mondiale

Dans le contexte contemporain, marqué par des défis environnementaux,
sociaux et économiques majeurs, la quéte d'un avenir viable et équitable se
présente comme une impérieuse nécessité. Cette quéte implique inélucta-
blement une collaboration innovante entre différents acteurs - collectivités
religieuses, institutions financiéres et entités internationales. Le « Document
sur la fraternité humaine » met en exergue le potentiel de la fraternité et des
valeurs partagées pour orienter les pratiques commerciales éthiques et les
initiatives de développement. Les religions monothéistes d’origine biblique,
et plus particulierement le judaisme, le christianisme et I'islam, mettent en
exergue la nécessité d’accorder a chaque individu le respect et la dignité qui
lui sont dus, de promouvoir 'équité et de contribuer au bien-étre collectif. Ces
valeurs peuvent se traduire par des pratiques bancaires éthiques telles que

24. «Islamic Relief’s support has moved from emergency response to long-term development
programming aimed at rebuilding shattered communities » (<https://tinyurl.com/4dtr4rse>,
consulté le 31 janvier 2024).

25. Voir, par exemple, <https://tinyurl.com/3vnw2r4d>, consulté le 31 janvier 2024,

26. Voir <https://tinyurl.com/3s6scabf>, consulté le 31 janvier 2024.

27, Voir <https://tinyurl.com/mukpxdau>, consulté le 31 janvier 2024.
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des préts équitables, des investissements responsables et des initiatives de
développement communautaire. A titre d’illustration, les principes bancaires
islamiques préconisent le partage des bénéfices et le financement éthique de
projets durables, contribuant ainsi au développement économique tout en
promouvant la justice sociale.
Des organisations telles que I'ICCR
mobilisent les investisseurs confessionnels et fondés sur des valeurs pour
qu’ils travaillent en collaboration afin de tirer parti de leurs investissements
pour catalyser le changement social. [...] L'ICCR [...] [promeut] une démarche
collective qui articule des arguments d’ordre moral et économique en faveur
de l'optimisation des performances des entreprises en matiére de risques ESG
critiques [...]. [En effet], [...] les entreprises [...] adoptent et mettent en ceuvre des
politiques qui s’attaquent aux impacts environnementaux et sociaux négatifs,
réduisent les risques et établissent des modeles pour les pairs de I'industrie 28,

En somme, ces pratiques contribuent a 'émergence de décisions
d’investissement éthiques en promouvant des pratiques commerciales res-
ponsables et la durabilité environnementale. Par conséquent, les investisseurs
sont amenés a privilégier les entreprises qui refletent leurs valeurs.

L'étude de cas du Secours islamique et de la microfinance éthique apporte
un éclairage supplémentaire sur cette tendance. Islamic Relief, par exemple,
déploie des programmes de microfinance dans les pays en développement
en octroyant de petits préts aux communautés marginalisées. Ces initiatives
visent a favoriser I'entrepreneuriat, a améliorer les moyens de subsistance
des bénéficiaires et a contribuer au développement économique local?s. 1l
convient de souligner qu’« Islamic Relief posséde une expérience de plus de
quinze ans dans la gestion de ses services de microfinance islamique et qu’elle

28, «... mobilize faith- and values-based investors to work collaboratively to leverage their
investments to catalyze social change. [...] Through collective action, ICCR [...] make[s] both
the moral and business case for improved corporate performance on critical ESG risks [...].
[So] [...] corporations [...] adopt and implement policies that address adverse environmental
and social impacts, reduce risk and establish models for industry peers » (<https://www.iccr.
org/>, consulté le 31 janvier 2024).

29. «Islamic Relief provides complete microfinance solutions to help small-scale businesses
grow and thrive, helping people’s dreams become a reality. Not only does this lift people out
of poverty, it also means that they don’t have to rely on aid » (<https://islamic-relief.org/
islamic-microfinance/>, consulté le 31 janvier 2024).
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est actuellement présente dans plus d'une douzaine de pays3° ». L'impact de
cette initiative au Bangladesh est particulierement significatif, comme en
témoigne la réduction notable du taux de pauvreté dans la région3,

Les communautés religieuses sont dotées d’infrastructures sociales
étendues et jouissent d’'une confiance notable au sein des populations mar-
ginalisées, souvent exclues des programmes de développement traditionnels.
La Banque mondiale peut ainsi s’appuyer sur ces réseaux pour atteindre ces
communautés, améliorer le ciblage des projets et garantir un développement
inclusif. A titre d’illustration, la Banque mondiale et la Banque islamique de
développement ont annoncé en octobre 2023 : « Un nouveau partenariat
[...] vise & amplifier 'impact et a améliorer les conditions de vie des popula-
tions du Moyen-Orient et d’Afrique du Nord32 », soulignant l'efficacité de la
collaboration pour atteindre les populations vulnérables.

La feuille de route de la Banque mondiale sur le changement climatique dans
la région du Moyen-Orient et d’Afrique du Nord, pour la période 2021-2025, se
concentre sur quatre domaines de transformation clés: les systemes alimen-
taires, la sécurité de I'eau et le capital naturel résilient ; la transition énergé-
tique et la mobilité a faible émission de carbone; les villes intelligentes sur
le plan du carbone et les économies cotieres résilientes ; la finance durable 33,

La Banque mondiale, qui dispose de ressources financieres et d'une
expertise technique, est en mesure de soutenir 'expansion des initiatives de
développement couronnées de succes, fondées sur la foi. Pour ce faire, elle

30. «Islamic Relief has been providing Islamic micro-finance for over 15 years, and currently
operates programmes in over a dozen countries » (<https://tinyurl.com/bdcsb2rr>, consulté
le 31 janvier 2024).

31.  Voir, exmultis, <https://islamicrelief.org.bd/proved-2/>, <https://tinyurl.com/597rmdyp>,
<https://tinyurl.com/mr3782jh> et <https://tinyurl.com/yf9yz78s>, consultés le 31 janvier 2024.
Voir aussi Hafeez & Rahman, « Research Report on Islamic Microfinance 2014 »; Farooqi, Qamar
& Chachi, «Role of Islamic Microfinance Scheme in Poverty Alleviation and Well-Being of
Women Implemented by Islami Bank Bangladesh Limited ».

32.  «..anew partnership [...] to drive impact and improve the lives of people in the Middle
East and North Africa » (<https://tinyurl.com/2p4xn8bw>, consulté le 31 janvier 2024). Voir
aussi <https://tinyurl.com/99zfya4e>, consulté le 31 janvier 2024.

33. «The World Bank’s MENA Climate Change Roadmap, which runs from 2021-2025, focuses
on four key transformation areas: food systems, water security and resilient natural capital;
energy transition and low-carbon mobility; carbon-smart cities and resilient coastal economies;
and sustainable finance » (<https://tinyurl.com/yy373b3e>, consulté le 31 janvier 2024). Sur
la finance durable, voir par exemple Bernardini, Faiella, Lavecchia, Mistretta & Natoli, Central
Banks, Climate Risks and Sustainable Finance.
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peut allouer des fonds, apporter une assistance technique et dispenser une
formation aux organisations confessionnelles. L’objectif est que ces derniéres
accroissent leur portée et leur impact. A cette fin, un partenariat avec les
organisations religieuses pour la promotion de pratiques durables au sein des
communautés rurales pourrait étre encouragé. En Afrique, un tel partenariat
entre la Banque mondiale et Caritas permet de tirer parti de leurs réseaux
respectifs et de leur expertise en matiére d’aide humanitaire et de soutien
aux solutions a long terme3+,

Les plateformes de dialogue interreligieux, facilitées par des organisations
telles que le COE et RPI, peuvent favoriser la compréhension et la collaboration
entre les différentes communautés religieuses. Cet aspect est crucial pour
relever des défis complexes tels que la pauvreté, le changement climatique
et les conlflits, pour lesquels la coopération entre les différentes religions
est essentielle. Le COE, dans le cadre d’initiatives interconfessionnelles de
consolidation de la paix en Afrique, a souligné I'importance du dialogue pour
promouvoir la paix et la réconciliation dans les communautés touchées par
un conflit3s.

Les organisations confessionnelles détiennent des connaissances et une
expérience spécifiques dans des domaines tels que le développement com-
munautaire, 'éducation et les soins de santé. La propagation de ces pratiques
exemplaires par I'intermédiaire de plateformes telles que la plateforme de
dialogue interconfessionnel des Nations unies pourrait contribuer a I'enrichis-
sement des stratégies de développement et a I'optimisation des résultats des
projets. A cet égard, il convient de mentionner que le Yale Forum on Religion
and Ecology met en lumiére les initiatives les plus remarquables, dans le cadre
des « Action de la foi », concernant les ODD de ’ONU.

Ce projet ambitieux, qui combine valeurs religieuses, pratiques bancaires
éthiques et initiatives de développement, ouvre des perspectives prometteuses
pour un avenir plus juste et plus durable. En effet, il vise a unir I'influence
des communautés religieuses, 'expertise des institutions financiéres et les
ressources des organisations internationales. Il s’agit de combler le fossé entre
la foi et I'action en responsabilisant les populations marginalisées, en pro-
mouvant des pratiques commerciales éthiques et en construisant un monde

34. Voir a ce sujet <https://tinyurl.com/mvpt43nw>, consulté le 31 janvier 2024. Caritas
Internationalis souligne notamment la valeur des partenariats confessionnels dans les actions
de secours en cas de catastrophe.

35. Les exemples sont nombreux. Voir <https://tinyurl.com/2y4th9ah>, <https://tinyurl.
com/2yt2z362> et <https://tinyurl.com/4xvkcar9>, consultés le 31 janvier 2024.
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plus inclusif et plus équitable. Le « Document sur la fraternité humaine »
représente un appel a une démarche collaborative en mettant en exergue le
fait que notre humanité commune et notre engagement envers la fraternité
peuvent nous orienter vers un avenir meilleur pour tous.

Conclusions ouvertes et prochaines étapes

Dans un ouvrage récent, Cedomir Nestorovi¢ a formulé une thése perti-
nente concernant la géopolitique classique. Selon lui,
[I]’analyse des décisions d’envahissement ou d’occupation [...] révéle que
ces actions sont souvent guidées par la perception d’une population donnée
comme étant animée par une logique mécanique et une mission prédéfinie.
Cette assertion trouve une illustration pertinente dans le contexte historique
de ’Amérique. L’occupation des terres nord-américaines, de la c6te atlantique
a la cote pacifique, ne saurait se réduire a une politique expansionniste. Elle
était en réalité le fruit d’une lutte idéologique. [...] Les Etats de 'Est américain
étaient ainsi considérés comme « prédestinés » a régir I'ensemble du conti-
nent. [...] La « Destinée manifeste » s'imposa alors comme le slogan distinctif
de l'impérialisme européen, congu comme une manifestation de I'ambition
royale, face aux événements en Amérique, percus comme un processus naturel,

inhérent a I'ordre divin de la gouvernance mondiale 3°.

Cette forme de géopolitique

peut étre comparée a une religion, tant elle est structurée et influente, Elle se
caractérise par des doctrines, des dénominations, des rituels et des liturgies ;
des institutions et des structures de pouvoir; des lieux saints et des dieux
lointains ; des croyants et des clercs; ainsi que des schismatiques, des hérétiques
et des détracteurs (sans oublier les victimes37).

36. «The decision to invade or occupy [...] [is] just based on the perception that one population
has a mechanistic goal and a mission to fulfill. This is what happened in America. The occupation
of North American lands from the Atlantic to Pacific coast was not only an expansionist policy.
It was an ideological struggle [...] The Eastern states of America were, therefore, “destined” to
rule the whole of America. [...] “Manifest Destiny” henceforth became the catchphrase that
distinguished European imperialism, which was the product of royal ambition, from what was
taking place in America, which was held to be a natural process, inherent in the divine scheme
of world governance » (Nestorovié, Geopolitics and Business, p. 58-59).

37.  «... is more like a religion. It has its doctrines, denominations, rituals, and liturgies; its
institutions and structures of power; its holy places and distant gods; its believers and clerics;
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Cette approche théologique, loin d’étre un phénomeéne marginal, s’inscrit
dans un contexte géopolitique complexe et prévalent.

Cependant, la théologie sous-jacente au « Document sur la fraternité
humaine » nous incite a considérer cette approche géopolitique avec une
certaine distance, notamment en ce qui concerne ses implications politiques
et socio-économiques persistantes a I'échelle mondiale. Elle nous exhorte a
poursuivre nos efforts pour I'aligner davantage avec les démarches de colla-
boration concrete déja en place entre la théologie et la géopolitique, comme
nous 'avons mentionné précédemment. Selon ce texte, «il est essentiel de
consolider les droits de 'homme généraux et communs afin de promouvoir
une vie digne pour tous les peuples, qu'ils soient situés a I’'Est ou a I'Ouest,
tout en évitant I'application de doubles standards3® ».

Pour reprendre la formule d’'une célebre série de films, « c’est la voie ».
Cette approche requiert une transformation, un changement et, plus particu-
lierement, le courage de renoncer aux méthodes traditionnelles de la violence.
1l serait par ailleurs réducteur de ne pas mentionner I'ensemble des formes
de violence, y compris le hard power en tant qu'instrument de domination.
La question de la méthode a appliquer demeure ouverte. Cette approche
s’'inscrit dans une perspective d’action spécifique a chaque acteur, dans le
cadre de son champ d’action propre. A titre d’illustration, dans le contexte
académique, il apparait opportun de promouvoir, en collaboration avec les
organes de recherche et les agences des Nations unies, un renouveau culturel
de la fraternité dans I'enseignement et la recherche du niveau de licence, en
s'inspirant du « Document sur la fraternité humaine ». Cette démarche, en
synergie avec les efforts de diplomatie culturelle, pourrait jouer un réle dé-
terminant dans la « promotion de la paix mondiale et du vivre-ensemble39 ».
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Résumé / Abstract / _asds

L'aggravation de la pauvreté et le retard pris dans la réalisation des dix-sept
objectifs de développement durable de ’Agenda 2030 sont des menaces
potentielles pour la paix. Dans le cadre du « Document sur la fraternité hu-
maine pour la paix mondiale et la coexistence commune », gouvernements
et organisations internationales sont invités a collaborer avec les acteurs
religieux afin d’intervenir plus efficacement dans les scénarios de conflit. Il
est important de noter que les acteurs religieux jouent un rdle actif et leur
collaboration contribue au développement, a I'éradication de la pauvreté
et a la promotion de la paix et de la prospérité. Il est essentiel d’examiner
attentivement ces scénarios.

Cette contribution présente quatre points clés. Le premier examine si les
religions abrahamiques collaborent avec les principales agences des Nations
unies pour atteindre les objectifs de ’Agenda 2030 et si la perspective adoptée
par les acteurs religieux est théologique et/ou géopolitique. Le deuxiéme
aborde la maniére dont cette collaboration est mise en ceuvre et comment
les agences religieuses peuvent étre davantage impliquées. Le troisieme porte
sur les droits de ’homme, le travail, 'environnement et la lutte contre la cor-
ruption tels qu’envisagés par les agences religieuses. Le quatrieme traite de



FRATERNITE HUMAINE ET DEVELOPPEMENT DURABLE A LHORIZON 2030

la fraternité et de la citoyenneté d’entreprise en analysant la relation entre
les religions, les banques et la Banque mondiale.

Mots-clés: paix, acteurs religieux, pauvreté, Agenda 2030, droits de ’homme.

=

The worsening of poverty and the delays in achieving the seventeen
Sustainable Development Goals of the 2030 Agenda are potential threats to
peace. Within the framework of the “Document on Human Fraternity for World
Peace and Living Together”, governments and international organisations
are invited to collaborate with religious actors to intervene more effectively
in conlflict scenarios. It is important to note that religious actors have played
an active role and their collaboration contributes to development, poverty
eradication, and the promotion of peace and prosperity. It is essential to
carefully examine these scenarios.

This contribution presents four key points. The first point examines
whether the Abrahamic religions collaborate with major United Nations
agencies to achieve the goals of the 2030 Agenda and whether the perspective
adopted by religious actors is theological and/or geopolitical. The second point
addresses how this collaboration is implemented and how religious agencies
can be further involved. The third point focuses on human rights, labor, the
environment, and the fight against corruption, as envisioned by religious
agencies. The fourth point deals with fraternity and corporate citizenship,
analysing the relationship between religions, banks, and the World Bank.

Keywords: peace, religious actors, poverty, Agenda 2030, human rights.
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The Abu Dhabi Document
as a Pedagogical and Educational Tool

in the Italian Multicultural School

ANTONIO CUCINIELLO
UNIVERSITA CATTOLICA DEL SACRO CUORE, MILANO

Students with Migratory Background in the Italian Context

Immigration is undoubtedly one of the main issues facing the European
Union, playing an increasingly central role on the political agenda and in
public debate and opinion,' also in light of the tragic events related to the
conflict in Ukraine. Therefore, in the broad European context, especially since
the 1990s, Italy has also become an important destination of international
migration and the presence of immigrants continues to record a moderate rate
of increase. As of 1 January 2024, the thirtieth report of the Iniziative e studi
sulla multietnicita (ISMU) Foundation estimated Italy’s foreign population at
5,755,000 individuals. The foreign population is distributed all over the Italian
country in a heterogeneous way, but it is mostly settled in the regions of the
centre-north, particularly in Lombardy, which gives hospitality to about one
fourth of all immigrants living in Italy.?

As it is easy to imagine, the migration phenomenon has impacted the
school system, too. Indeed, according to the latest official report published by
the Ministry of Education and Merit (Ministero dell'Istruzione e del Merito),

1. McCormick, European Union Politics.
2. Fondazione ISMU ETS, 30° Rapporto sulle migrazioni, pp. 17-28.
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the number of students with a non-Italian citizenship (hereafter NIC) has
increased from 574,133 in the school year 2007-2008 to 914,860 in the school
year 2022-2023, corresponding to 11.2% of the total school population, with a
relatively stable presence in recent years. This group of students is, however,
a component in transformation, given the constant increase of NIC students
born in Italy from migrant parents, who now represent the majority of NIC
students at school: 598,745, corresponding to 65.4% of the total of NIC students.
Besides, in the context of a gradual decrease in the Italian school population,
even NIC students are not increasing as happened in the past: the exponential
increase in students of the last two decades seems to have stopped.3

The multicultural evolution of Italian schools can also be traced by focusing
on the origin of NIC students. Romanians remain the most numerous (148,826),
followed by Albanians (117,745) and Moroccans (114,097), which are coun-
tries of historical emigration to Italy. Among the most represented, Asians
are confirmed (China, Philippines, India, Pakistan): over two hundred citi-
zenships are present in the Italian school system, almost the whole world.
It is, hence, evident that in Italy, unlike in many other European countries,
there is greater ethnic heterogeneity and concentration of national groups
in local contexts. Considering the territorial distribution, the data confirms
an uneven presence of NIC students across the country, specifically in the
north and the centre, in large cities such as Milan, Turin, and Rome. Among
Italy’s regions, Lombardy remains the first with the largest number of them:
231,819 presences.*

Finally, though the national census in Italy does not include questions
about religious affiliation, actually, this situation is also associated with
cultural, linguistic, and religious differences which are present in the school
system: 60.4% of immigrants in Italy between 6 and 17 years old do not belong
to the Catholic religion. In fact, the majority is Muslim (30.6%), followed by
Catholic (23.2%), Orthodox (19.6%), and, at a smaller scale, Buddhists (3.6%)
and Protestants (2.4%).5 Certainly, Italy is experiencing a growing religious
diversity.®

3. Fondazione ISMU ETS, 30° Rapporto sulle migrazioni, pp. 77-90.

4. Fondazione ISMU ETS, 30° Rapporto sulle migrazioni, p. 83.

5. Istituto nazionale di statistica, “Appartenenza e pratica religiosa tra i cittadini stranieri”.
6. See Ambrosini, Molli & Naso (eds.), Quando gli immigrati vogliono pregare; Pace (ed.),
Le religioni nell'Italia che cambia.
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Intercultural Education as a Tool for Fostering Integration
and Overcoming Discrimination in Multicultural Schools

The multicultural configuration of today’s societies raises profound
questions about the education and training systems.” From this point of
view, both intercultural education and specific teacher training occupy a
very important position. It is only by starting from a correct formulation of
educational work that one can hope to promote a necessary education for a
culture of peace and coexistence.? It is precisely in response to this need that
the Council of Europe published in 2009 the “Autobiography of Intercultural
Encounters”, a resource designed to encourage reflection on and learning
from intercultural encounters. It provides the following definition of
interculturality:

Interculturality refers to the capacity to experience cultural otherness, and
to use this experience to reflect on matters that are usually taken for granted
within one’s own culture and environment. Interculturality involves being
open to, interested in, curious about, and empathetic towards people from
other cultures, and using this heightened awareness of otherness to evaluate
one’s own everyday patterns of perception, thought, feeling and behaviour in
order to develop greater self-knowledge and self-understanding.®

Later in 2015, EU education ministers, in response to extremist violence
and various terrorist attacks in Europe, adopted the Paris declaration about
“Promoting Citizenship and the Common Values of Freedom, Tolerance and
Non-Discrimination Through Education”. This declaration emphasises that
“the primary purpose of education is not only to develop knowledge, skills,
competences and attitudes and to embed fundamental values, but also to help
young people—in close cooperation with parents and families—to become
active, responsible, open-minded members of society”.*°

7. Since the beginning of the new century, interculturalism has entered fully into official
European documents. Referring to this, for the so-called “intercultural turn” and “governance
through diversity”, see Zapata-Barrero, “Exploring the Foundations of the Intercultural Policy
Paradigm”; Matejskova & Antonsich (eds.), Governing through Diversity.

8.  See Alma & ter Avest (eds.), Moral and Spiritual Leadership in an Age of Plural Moralities.

9.  Council of Europe, “Autobiography of Intercultural Encounters”, p. 10.

10. European Union Education Ministers, “Promoting Citizenship and the Common Values of
Freedom, Tolerance and Non-Discrimination Through Education”, p. 2. That same year, nearly
ahundred teachers and other educators from EU member states published the “Manifesto for
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With the growing presence of NIC students, Italian schools have gradually
become a space for encounters between different cultures. Consequently, the
concept of intercultural education and dialogue, promoted by the EU with
the proclamation of the European Year of Intercultural Dialogue in 2008, as a
key competence for teachers working in changing and diverse classrooms," is
now quite common in Italy. In particular, the EU, through the “White Paper
on Intercultural Dialogue”, provides several orientations to promote inter-
cultural dialogue, mutual respect, and understanding. In fact, it stresses that
“promoting intercultural dialogue contributes to the core objective of the
Council of Europe, namely preserving and promoting human rights, democ-
racy and the rule of law”.” For all the reasons and reflections so far outlined,
multicultural schools increasingly require intercultural tools and approaches,
aimed at the integration of all (foreign-born and non-foreign-born students),
in order to sow the seeds of innovative pedagogical and educational practices
and counter all forms of discrimination.’

In addition, in an era of growing regional, ethnic, and religious tensions,
it becomes obvious that learning materials are not totally free of bias and
value judgements. On the contrary, teaching resources, and textbooks in
particular, should offer different perspectives on various topics, and their
content should be based on scientific results.”# Since textbooks, along with
pedagogical materials, do not simply convey knowledge but also reflect the
values of the society in which they are produced and used, a critical review
of textbook content should be constantly conducted by teachers.’s Indeed,
it is not uncommon for textbooks to display stereotypical and ethnocentric
views of other cultures and religions, following a mere monocultural approach
that often prioritizes and highlights the dominant culture or religion almost

Education: Empowering Educators and Schools”, containing twenty-four recommendations for
preventing radicalisation leading to violent extremism; see Radicalisation Awareness Network,
“Manifesto for Education”.

11. See Portera, “Intercultural Education in Europe”; Skrefsrud, The Intercultural Dialogue;
Aguado Odina, Mata Benito & Gil Jaurena, “Mobilizing Intercultural Education for Equity and
Social Justice”.

12.  Council of Europe, “White Paper on Intercultural Dialogue”, p. 8.

13. On the concept of systemic discrimination, with reference to structural, institutional,
or systematic discrimination, see Gynter, “On the Doctrine of Systemic Discrimination and Its
Usability in the Field of Education”.

14. See UNESCO, “Declaration and Integrated Framework of Action on Education for Peace,
Human Rights and Democracy”.

15. SeeFarrell & Heyneman (eds.), Textbooks in the Developing World; UNESCO, “Comprehensive
Strategy for Textbooks and Learning Materials”.
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exclusively. Thus, it becomes more and more necessary to have a perception
of textbooks as a means of promoting peace and mutual understanding among
all nations. “Whenever new teaching materials, textbooks and the like are to
be produced, they should be designed with due consideration of new situa-
tions [...]. Distance education technologies and all modern communication
tools must be placed at the service of education for peace, human rights and
democracy.” As stated by Kdichird Matsuura, UNESCO’s ninth director gener-
al (1999-2009), the process of “re-learning peace” must empower individuals
and communities to make substantive choices affecting their futures. It has
three key dimensions: knowledge, capabilities, and values. As to knowledge,
he declared: “We must learn to know ourselves and the ‘other’ who is different
from us. This requires that the curriculum and textbooks must be jointly
revised so that they are free of hate messages, prejudices and distortions. It
also means that all education systems should ensure that basic knowledge
of the world’s main civilizations, religions and belief systems is transmitted
to each generation.””

“Intercultural education cannot be just a simple ‘add on’ to the regular
curriculum. It needs to concern the learning environment as a whole, as well
as other dimensions of educational processes, such as school life and decision
making, teacher education and training, curricula, languages of instruction,
teaching methods and student interactions, and learning materials.”® From
this perspective UNESCO highlighted a certain number of principles that
might guide international (research) actions: intercultural education should
respect the cultural identity of the learner through the provision of culturally
appropriate and responsive quality education for all; intercultural education
should provide every learner with the cultural knowledge, attitudes, and skills
necessary to achieve active and full participation in society; intercultural edu-
cation should provide all learners with cultural knowledge, attitudes, and skills
that would enable them to contribute to respect, understanding, and solidarity
among individuals, ethnic, social, cultural, and religious groups and nations."

As for the Italian educational system, in 1990 the Ministry of Public Education
(Ministero della Pubblica Istruzione) outlined, through the ministerial circular
no. 205, “Compulsory Schooling and Foreign Students: Intercultural Education”

16. UNESCO, “Declaration and Integrated Framework of Action on Education for Peace,
Human Rights and Democracy”, p. 11.

17. Matsuura, Responding to the Challenges of the 21st Century, pp. 141-142.

18. UNESCO, “Guidelines on Intercultural Education”, p. 19.

19. UNESCO, “Guidelines on Intercultural Education”, pp. 33-38.
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(“Lascuola dell’obbligo e gli alunni stranieri. L'educazione interculturale”), the
initial framework for intercultural education. Intercultural education plays a
crucial role in fostering positive coexistence, preventing the creation of ste-
reotypes and prejudices towards other peoples and cultures, and overcoming
any form of ethnocentrism.>° Later, in 1994, the ministerial circular no. 73,
“Intercultural Dialogue and Democratic Coexistence: The Planning Commitment
of the Schools” (“Dialogo interculturale e convivenza democratica. L'impegno
progettuale della scuola”) embodied the first effort to shape what would later
develop into the “Italian approach to interculturalism”. Intercultural education
is explicitly outlined as a response to the issues raised by the presence of pupils
with migration histories, while simultaneously addressing the complex issues
and opportunities arising from contact between different cultures, as one of
the most important strategies for combating racism. Interculturality, therefore,
includes the possibility of mutual discovery, while respecting individual and
collective identities, in a climate of dialogue and solidarity.>*

Countering Religious Illiteracy

In an era of increasing religious diversity in public spaces, the issue of
interfaith dialogue has become crucial.> However, this social necessity has
to contend with an increasing rise in religious illiteracy, especially among
younger generations, and its effects on the social and political milieu.?? It is
therefore now imperative to teach about other faiths and the vital role that
religions have played in European history in order to shape societal values,
prevent conflict, and promote respect for pluralism and cooperative efforts
toward peaceful and democratic coexistence.>*

With respect to the importance of countering religious illiteracy, it is very
significant to mention that the Toledo Guiding Principles were published
in 2007 to support the teaching of religions and beliefs in public schools.

20. Italian Ministry of Public Education, “Compulsory Schooling and Foreign Students”.
21. Italian Ministry of Public Education, “Intercultural Dialogue and Democratic Coexistence”.
22. See Cornille (ed.), The Wiley-Blackwell Companion to Inter-religious Dialogue.

23. See Melloni & Cadeddu (eds.), Religious Literacy, Law and History; Moore, Overcoming Religious
Mliteracy.

24. See Hemming, Religion in the Primary School. As far as Italy is concerned, religious education
in public schools has always been a controversial matter, given the predominance of Catholicism
and the mainly public character of the Italian educational system; see Coglievina, “Religious
Education in Italian Public Schools”.
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These principles aim to foster a better understanding of the world’s growing
religious diversity and the increasing presence of religion in the public
sphere. Of considerable interest is the issue concerning the preparation of
curricula, textbooks, and instructional materials. Indeed, it is stated that
the participating states to the Organization for Security and Cooperation in
Europe (OSCE), in promoting the study and knowledge of religions and beliefs
in schools, particularly as a means of enhancing religious freedom, “should
take into account religious and non-religious views in a way that is inclusive,
fair, and respectful. Care should be taken to avoid inaccurate or prejudicial
material, particularly when this reinforces negative stereotypes.”?

In this regard, what is stated in the “White Paper on Intercultural Dialogue”
is paradigmatic: “Education as to religious and convictional facts in an inter-
cultural context makes available knowledge about all the world religions and
beliefs and their history, and enables the individual to understand religions
and beliefs and avoid prejudice.”?® Besides, considering the dialogue as a key
to Europe’s future, “intercultural dialogue has an important role to play in this
regard. It allows us to prevent ethnic, religious, linguistic and cultural divides.
It enables us to move forward together, to deal with our different identities
constructively and democratically on the basis of shared universal values.”*”

A Model for Mutual Understanding and Human Solidarity:
The “Document on Human Fraternity”

On 6 February 2019, during the general audience, Pope Francis, reflecting
on his apostolic journey to the United Arab Emirates, said:

In an epoch such as our own, in which there is a strong temptation to see an
ongoing conflict between the Christian and Islamic civilizations, and also to
consider religions as a source of conflict, we wished to give an ulterior, clear
and decisive sign, that it is indeed possible to come together; it is possible to

25.  Office for Democratic Institutions and Human Rights, Toledo Guiding Principles on Teaching
about Religions and Beliefs in Public Schools, p. 17. Another remarkable initiative is the United
Nations Alliance of Civilizations (UNAOC) programme. Established in 2005, as the political
initiative of Kofi Annan, former UN secretary general, encourages education about religions
and beliefs globally through its Education about Religions and Beliefs website.

26. Council of Europe, “White Paper on Intercultural Dialogue”, p. 30.

27.  Council of Europe, “White Paper on Intercultural Dialogue”, p. 30.
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respect one another and to dialogue; and that, even in the diversity of cultures
and traditions, the Christian and Islamic worlds appreciate and uphold common
values: life, family, religious sense, honour for the elderly, the education of
young people, and still others.?

The pontiff’s visit to the United Arab Emirates, which commemorated
the 800th anniversary of the meeting between Saint Francis and the sultan
of Egypt, al-Malik al-Kamil,>® was an emblematic experience of openness to
the other.3° At the same time, however, it is undeniable that Pope Francis’ pon-
tificate has been characterised from the beginning by this genuine attitude.
From this same perspective, the apostolic exhortation “Evangelii gaudium”
reads: “Interreligious dialogue is a necessary condition for peace in the world,
and so it is a duty for Christians as well as other religious communities [...].
Evangelization and interreligious dialogue, far from being opposed, mutually
support and nourish one another.”s"

In his 2020 encyclical “Fratelli tutti”, the Pope stated that the “Document
on Human Fraternity” “was no mere diplomatic gesture, but a reflection
born of dialogue and common commitment” 3> Actually, the joint statement
signed by Pope Francis and the Grand Imam of al-Azhar, Ahmad al-Tayyeb,
on 4 February 2019 in Abu Dhabi was drafted following a long and careful
reflection carried out by a commission set up by the Pope and the Grand
Imam, in order to meditate on how different faiths can live peacefully in the
same world. In this sense, the “Document” offers itself as a guide in building
a “culture of care” by advancing on the “path of fraternity, justice and peace
between individuals, communities, peoples and nations”.33

28. Francis, “General Audience”.

29. See Jeusset, Rencontre sur lautre rive; Tolan, Saint Francis and the Sultan.

30. During the apostolic trip to the United Arab Emirates, Pope Francis, while reading his
address to the members of the Muslim Council of Elders at the Founder’s Memorial, said: “With
a heart grateful to the Lord, in this eighth centenary of the meeting between Saint Francis of
Assisi and Sultan al-Malik al-Kamil, I have welcomed the opportunity to come here as a believer
thirsting for peace, as a brother seeking peace with the brethren. We are here to desire peace,
to promote peace, to be instruments of peace” (Francis, “Interreligious Meeting: Address of His
Holiness”). In addition, it is interesting to mention that Pope Francis, being greatly inspired
by the figure of the poor man of Assisi, in particular by his “extreme” experience of otherness
in the field of the enemy during the Fifth Crusade, did not choose his papal name by chance.
31. Francis, “Evangelii gaudium”, §§ 251, 258.

32, Francis, “Fratelli tutti”, § 5.

33. Francis, “Message for the Celebration of the 54th World Day of Peace, 1 January 2021”,
§1.
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Therefore, far from being simply a new Christian-Islamic declaration,
the “Document” stands as a path traced which “makes all human beings
brothers and sisters”.3# The declared purpose is to rediscover “the values of
peace, justice, goodness, beauty, human fraternity and coexistence in order
to confirm the importance of these values as anchors of salvation for all, and
to promote them everywhere”.3 Indeed, Pope Francis and Ahmad al-Tayyeb
address authorities, leaders, persons of religion all over the world, regional and
international organisations, religious institutions, and leading thinkers, with
the aim of ensuring that the principles of the “Document” may be translated
into policies, decisions, legislative texts, courses of study, and educational
materials to be circulated.

Last but not least, since it should not remain a dead letter, the highest
representatives of the two major world religions invite all people of good will
to make the “Document” “become the object of research and reflection in
all schools, universities and institutes of formation, thus helping to educate
new generations to bring goodness and peace to others, and to be defenders
everywhere of the rights of the oppressed and of the least of our brothers
and sisters”.3

The “Document on Human Fraternity” at School:
Testing a Potential Pedagogical and Educational Tool

The school, as the first formal education agency, is also a space for sociality
and democratic coexistence, in which one learns to know, respect, and value
differences in terms of learning, gender, ethnicity, culture, language, and
religion.3”

Right from its title, the “Document” emphasises the promotion of human
being and fraternity as essential foundations for achieving peace and
coexistence in the world, since “among the most important causes of the
crises of the modern world are a desensitized human conscience, a distancing
from religious values and a prevailing individualism accompanied by materi-
alistic philosophies that deify the human person and introduce worldly and

34. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
35. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
36, Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.
37.  Wahlstrom, “School and Democratic Hope”.
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material values in place of supreme and transcendental principles”.3® In light
of these reflections, “the Pope proposes to include education for fraternity
in educational processes because it is precisely his contempt that has given
birth to the culture of rejection, of selfishness, of seeing others as rivals or
enemies”.?® Undoubtedly, as specified above, this can only be achieved through
the development of skills for intercultural and interreligious dialogue, enabling
individuals to navigate diverse, complex, and democratic societies.+° Indeed,
building knowledge that fosters respect and peaceful coexistence helps above
all to overcome mutual stereotypes and prejudices, and even hostilities such
as Islamophobia and antisemitism.*

Specifically, in relation to education for dialogue in general, and
interreligious dialogue in particular, the “Document” emphasises that it
is a mutual commitment aimed at peace and justice, a duty for all religious
communities: “The importance of the role of religions in the construction
of world peace”.#* Furthermore, “authentic teachings of religions invite us
to remain rooted in the values of peace; to defend the values of mutual un-
derstanding, human fraternity and harmonious coexistence; to re-establish
wisdom, justice and love”.#3 Accordingly, the two leaders declare to adopt the
“culture of dialogue as the path; mutual cooperation as the code of conduct;
reciprocal understanding as the method and standard”,*+ to build bridges
among diverse cultural and religious communities.+>

Education certainly stands as both a pathway and an instrument for
personal growth, equal opportunities, inclusion, social change, development
of critical thinking, and so on. Essentially, it involves cultivating skills that,

38. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

39. Klein, “How Does Francisco See Education?”, p. 25. As regards the specific themes
of education, religious knowledge, and dialogue between people of different faiths, on
12 September 2019, Pope Francis launched a global education alliance, namely the “Global
Compact on Education”, sponsored by the Congregation for Catholic Education. It is aimed at
joining efforts and encouraging change on a global scale so that education generates peace,
justice, goodness, beauty, acceptance, and fraternity among people and builds hope, solidarity,
and harmony everywhere.

40. See Aneas & Vila, “Evaluation of Intercultural and Interreligious Dialogue Competencies”.
41.  See Council of Europe, “Exchange on the Religious Dimension of Intercultural Dialogue”;
Cowan & Maitles (eds.), Teaching Controversial Issues in the Classroom.

42. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

43. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

44. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”.

45. See Campdepadrés Cullell, Pulido Rodriguez, Marauri & Racionero Plaza, “Interreligious
Dialogue Groups Enabling Human Agency”.
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especially in significantly pluralistic contexts, in the light of the globalisation
process, can also expressly build resilience among young people and reduce
the spread of extremism, recruitment, and radicalisation.+®

While the “Document” on the one hand acknowledges positive steps taken
by modern civilisation in various fields—such as science, technology, medi-
cine, industry, and welfare—it also emphasises the growing distancing from
religious values, the weakening of spiritual values, and responsibility, often
in favour of an extreme form of individualism. This shift can foster feelings
of frustration, isolation, and despair, which in turn may lead some individu-
als toward atheistic, agnostic, or religious extremism, characterized by the
prioritization of material values over transcendental principles.

For all these reasons the “Document” was also intended by the co-signers
to be an appeal against violence and extremism. Extremism, above all, cou-
pled with terrorism, is conceived as a cause of suffering for many brothers
and sisters, along with the arms race, social injustice, corruption, inequality,
and discrimination. Moreover, Pope Francis and the Grand Imam, as religious
representatives, focusing on religious extremism which has also produced
worldwide a “third world war being fought piecemeal”, propose as a solu-
tion the awakening of religious awareness “in the hearts of new generations
through sound education and an adherence to moral values and upright
religious teachings”. Hence, they “call upon all concerned to stop using
religions to incite hatred, violence, extremism and blind fanaticism, and to
refrain from using the name of God to justify acts of murder, exile, terrorism
and oppression”.+7

Also in this perspective, the “Document” also serves as a valuable tool
for pedagogical and educational reflection. “Some violent extremists claim
to commit violent acts in the name of a religion, thereby distorting the
principles of these same religions. This generates the misconception that

46. See,e.g., Global Counter-Terrorism Forum, “Abu Dhabi Memorandum on Good Practices
for Education and Countering Violent Extremism”, which stresses the importance of coun-
tering violent terrorism in the education field and proposes good practices for primary and
secondary school levels without secularising educational systems.

47. Francis & al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity”. The politician Roy, analysing
the relationship between religion and culture, shows how some religious expressions, such as
Islamic Salafism and Protestant evangelism, are characterised by a division in the relationship
between religion, territory, and culture in which they have developed. For this reason, they
are subjected to a process of “deculturalisation” that represents the basis of radicalism and
religious fundamentalism; see Roy, Holy Ignorance.
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violent extremism is a religious issue.”+® Building on this observation, one
of the primary objectives of teaching about religions and religious beliefs
should be to correct such misconceptions by fostering an appreciation for
the values of diverse religious cultures. At the same time, “‘religious educa-
tion’, or ‘education focused on the teachings of a particular religion’, should
be approached prudently in accordance with national legal frameworks and
established policies”.+* This means that any teachings promoting hostility
toward other religions or communities or condoning hate speech are prob-
lematic and, should be condemned. In fact, “ensuring a religious education
that develops an open and broader view of the world, and which includes
an accurate understanding of non-religious world views, is important and
may require putting in place additional pedagogical guidance and teacher
training”.5°

Conclusion

Several points should be observed when experimenting the “Document”
into a school curriculum.

Depending on the age of the students, teachers may choose to focus on
selected sections of the “Document,” although it is also well-suited as a frame-
work for multidisciplinary projects. Moreover, the concept of fraternity may
be quite difficult to understand because, especially the younger students,
they could “simply” associate it with other concepts such as friendship, bond,
relationship, sharing. In this case, it is advisable to observe the “Document”
through the life or friendship experiences of the students themselves.

On the contrary, the concept of universality could be understood
automatically, since today’s students, both young and old, actually live in
pluralistic and globalized contexts, where different languages, cultures, and
religions intersect daily; therefore “they should” already have a global view
of the world.

It goes without saying that in order to participate effectively in the
global community, students need to develop global competencies: the
attitudes, knowledge, and skills needed to live (and work) in an increasingly

48. UNESCO, Preventing Violent Extremism through Education, p. 67; see UNESCO, “UNESCO’s
Role in Promoting Education as a Tool to Prevent Violent Extremism”.

49. UNESCO, Preventing Violent Extremism through Education, p. 67.

50. UNESCO, Preventing Violent Extremism through Education, p. 67.
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interconnected world and build a sustainable, peaceful, and inclusive world
for the future.

Last but not least, among other critical issues, students may question why
the signatories of the “Document” represented only two religions, and why
these particular faiths were chosen over others.

To conclude, using such a document in teaching could be very helpful for
teachers. For this reason, It is advisable to begin by highlighting essential
concepts and keywords to make it understandable, especially with younger
students, always keeping as a reference their daily life experiences. Certainly,
making the “Document” a pedagogical and didactic tool requires deep work
among all teachers and an active involvement of families as well. No less im-
portant, the basis of its use (not only in the teaching of religion) requires a
shared vision of inclusion and a deep reading of today’s social context. At its
core there is first of all a significant and urgent pedagogical reflection: what
educational challenges can school face starting from its own organisation,
specific legislation, and social needs, bearing in mind that it is often necessary
to address the educational inertia of families?

Finally, Pope Francis underlines, in the text of the message for the launch
of the “Global Compact on Education”, that in the development of an “integral
ecology”, in which the value of each creature plays a central role, the ground
for this village “must be cleared of discrimination and fraternity must be
allowed to flourish, as [he] stated in the Document that [he] signed with the
Grand Imam of al-Azhar on 4 February [2019] in Abu Dhabi”.5' It is clear that
these very words could serve as a starting point for future studies and insights
on the “Document” from a pedagogical and didactic point of view, in order
to emphasise all those characteristics that can develop mutual knowledge
and dialogue between different cultures and faiths in educational contexts.
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Abstract / Résumé / ud;elﬂ

The Italian school has been characterised for many years by a plurality of
religions, mainly linked to the phenomenon of migration. Starting from this
framework, this article first of all illustrates the presence of students with
non-Italian citizenship and the challenge of intercultural education, based
on precise indications of the Council of Europe and Italian school legislation.
However, the main aim is to present the Abu Dhabi declaration as a potential
teaching tool in intercultural and interreligious education projects, in order
to rethink the concepts of encounter and dialogue, especially as a pedagogical
challenge and a preventive measure against all forms of extremism.

Keywords: AbuDhabiDeclaration, Inter-religious dialogue, Religious Education,
Italian School.

=

L’école italienne se caractérise depuis de nombreuses années par une
pluralité de religions, principalement liée au phénomeéne de la migration.
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A partir de ce contexte, cet article illustre tout d’abord la présence d’éléves
de citoyenneté non italienne et le défi de I"éducation interculturelle, en se
basant sur des indications précises du Conseil de I'Europe et de la législation
scolaire italienne. Toutefois, I'objectif principal est de présenter la déclara-
tion d’Abou Dhabi comme un potentiel outil pédagogique dans les projets
d’éducation interculturelle et interreligieuse, afin de repenser les concepts
de rencontre et de dialogue, notamment comme défi pédagogique et mesure
préventive contre toutes les formes d’extrémisme.

Mots-clés: Déclaration d’Abou Dhabi, Dialogue interreligieux,
Education religieuse, Ecole italienne.
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