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P.B. FENTON

Les traces d’Al-Hallag,
martyr mystique de l'islam,
dans la tradition juive

A la mémoire de Paul Kraus

décédé le 28 Tishri 1945

«La voix d’Al-Hallag, c’est le cri de menace a qui va se noyer:
gare, gare a toi, ne va pas te mouiller dans l’eau;

et c’est aussi I'appel de séduction au martyre,

la coquetterie de la Beauté qui entraine Ses élus a Sa Rencontre »

I SON destin fut fort controversé dans les annales du soufisme, il n’en demeure pas

moins qu’Al-Husayn b. Mansur al-Hallag (vers 858-922) reste incontestablement une

figure éminente de la mystique musulmane, en particulier dans la premiere période de
son développement en Orient. L’époque a laquelle il vécut était d’une importance singuliere
pour la spiritualité islamique que sa vocation mystique ainsi que son martyre marquerent
profondément. Dans nos travaux antérieurs nous nous sommes attaché & mettre en lumiere
combien la mystique juive s’est laissée imprégner par le soufisme !. La présente étude a
comme dessein de montrer que, de toutes les grandes figures de la mystique musulmane,
Al-Hallag est celui qui laissa sur le judaisme 1I’empreinte le plus marquante. Natif de Perse,
il se fixa a Bagdad, ou, vingt ans durant, il fit partie des disciples de Sahl al-Tustari et
d’Al-Gunayd. Aprés son retour des pérégrinations en Inde et un pelerinage a2 La Mecque,
une suite de disciples se joignit rapidement a lui a Bagdad. La clef de voite de la doctrine
qu’il leur enseigna est le concept du «monisme testimonial » (wahdat al-Suhiid), ou Dieu,
accueilli dans le cceur de son dévot (‘abid), témoigne de Lui-méme. Cet état, consommé
dans une unification (iftihad) non substantielle avec Dieu, opérée par un acte de foi et
d’amour, trouva son expression supréme dans sa locution théopathique 3| Ui, ¢’est-a-dire
«Je suis la Vérité». Celle-ci, rendue suspecte par une coloration incarnationniste, suscita
I’opprobre, méme de la part des soufis, qui accuserent Al-Hallag d’avoir enfreint la loi de
I’arcane et de s’étre adonné a la magie. En plus de la charge de supercherie dont les
Mu‘tazilites 1’accablérent, il fut accusé de blasphéme par le Zahirite Muhammad b. Da’td,
en raison justement de sa doctrine de l'incarnation de Dieu dans un corps humain (hulil).

Voir notamment notre Deux traités de mystique juive, éd. Verdier,
Lagrasse, 1987. J1or
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Arrété, il languit en prison pendant huit ans, avant d’étre condamné a mort par les théologiens
et cruellement exécuté le 24 du I-higga 309H/922. Malgré cette sentence unanime (igma°),
le culte populaire le transforma en un saint dont le souvenir continua a persister grace a son
image de martyr pour I’amour soufi, soutenue par son ceuvre littéraire. Des quarante-six
compositions que lui attribue Ibn Nadim, il nous est seulement parvenu un recueil de traditions
orales (riwayat), une composition factice a caractere spéculatif, intitulé Kitab al-tawasin, des
poésies, ansi qu'un recueil de nouvelles (ahbar) 2.

La figure quasi christologique d’Al-Hallag séduisit un des plus remarquables orientalistes
du vingtieme siecle, Louis Massignon, qui lui consacra une étude magistrale, parue en 1922,
mille ans apreés son martyre. Massignon s’y était efforcé de dresser un inventaire
bibliographique complet de tout ce qui avait trait de prés ou de loin a Al-Hallag. Dans sa
«Bibliographie hallagienne », une petite rubrique fut réservée aux «auteurs israélites» ayant
cité I’ceuvre du saint musulman 3. Depuis le travail de Massignon cette question n’a pas été
revue, en dépit du fait que notre documentation relative aux rapports entre la mystique
musulmane et la spiritualité juive s’est énormément enrichie, singulierement apres
I'investigation des manuscrits de la célebre genizah du Caire 4. 11 est intéressant de remarquer
que des quatre articles que comportait son inventaire, trois déja se rapportaient aux documents
provenant de la genizah. Cette source conserva des copies uniques de certains de ses poemes
ainsi que 1'unique exemplaire d’une de ses compositions en prose, tous écrits en arabe mais
en caractéres hébreux ! Massignon lui-méme avait pris en compte ces manuscrits, rédigés a
I'origine en caracteres hébreux, provenant de cette archive pour 1’établissement du texte
critique du Diwan d’Al-Hallag, et celui de son Kitab al-Sayhiir. Nous verrons que la fidélité
des juifs vis-a-vis d’Al-Hallag alla beaucoup plus loin, mais avant d’en faire la démonstration,
nous avons jugé opportun de revenir dans un premier temps, d’une maniere détaillée, sur
I'inventaire de Massignon selon la numérotation qu’il avait adoptée.

A. Bibliographie hallagienne

A.l. 1450

Le premier article est signalé comme étant un manuscrit de la collection Firkovic. Il
s’agit du Kitab al-Sayhir fi naqd al-duhiir (« Cones d’ombre sur la destruction des durées »).
Lors d’une mission en Russie, en 1984, nous avons pu consulter de premiere main ce
manuscrit, conservé aujourd’hui a la Bibliotheque nationale russe, a Saint-Pétersbourg, sous
la cote II Firkovi¢ Evr-Arab. 1. 4885. 1l s’agit d’une magmii“a judéo-arabe, malheureusement

2 Ibn Nadim, Fihrist, éd. Flugel, t. 1, Leipzig, 18711872, p. 192. * Sur l'importance de la découverte de ce dépot de manuscrits
Cf. The Fihrist of Al-Nadim, éd. et trad. Bayard Dodge, New médiévaux pour la question qui nous préoccupe ici, voir notre
York, 1970, t. I, p. 478. ouvrage, Deux ftraités, p. 22-36.

w

La Passion d’Al-Hallaj, 1™ éd., Paris, 1922. Nous citerons la
deuxieme édition, Paris, Gallimard, 1978. Passion, t. IV, p. 88-
102 89, 1450-1453.
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incomplete mais qui contient 66 feuillets, mesurant 18 x 12,5 cm, comportant 16 lignes
d’écriture hébraique par page. Elle accuse une unité thématique car elle renferme plusieurs
traités qui ont tous trait au soufisme >, constituant ainsi un des témoins les plus remarquables
de la pénétration de la littérature soufie dans des cercles juifs. Il est clair de sa paléographie
qu’elle était I’ccuvre d’un copiste garaite, vraisemblablement du XIII¢ siecle, et elle provient
peut-&tre de la genizah qaraite au Caire.

Entre les folios 48-49 elle contient le début d’un écrit clairement intitulé Kitab al-Sayhiir
(ms. al-zuhiir) fi naqd al-duhiir li-Husayn ibn Mansir al-Hallag. Autant que nous sachions
cet exemplaire du Kitab al-Sayhiir est unique au monde. C’est 1’orientaliste russe
P. Kratchkovsky qui signala 1’existence de cette copie a Massignon, lequel en publia le texte
en caractéres arabes dans son étude sur le lexique soufi®. Or, il est tout de méme étonnant
que Massignon n’ait pas cru bon de signaler ici, ni dans sa bibliographie, le fait extraordinaire
que cette recension unique avait un cachet juif du fait qu’il était rédigé en arabe transcrit
en caracteres hébreux. Il se contenta de mentionner simplement en passant que le texte fut
copié sur un manuscrit qaraite /. En sa défense, on peut, peut-&tre, supposer que c’était
Kratchkovsky qui transposa le texte en caracteres arabes pour Massignon, qui ignora que
I’original fut rédigé en lettres hébraiques.

Au fait, ’attribution de ce texte a Al-Hallag ne fait pas de doute car il est déja mentionné
dans la liste de ses compositions dans le Fihrist d’Ibn Nadim, écrit en 988 8. Parmi les
rares ouvrages nommés dans sa célebre Epitre, ‘Abd al-Karim al-Qusayri (m. 1072) I’évoque
aussi en le mettant au nom d’Al-Hallag®. Le Kitab al-Sayhiir est également connu du grand
mystique Muhyi al-Din ibn ‘Arabi (1164-1240), qui le cite dans son Futithat al-makkiyya,
dans sa discussion des concepts de fil (longueur) et de ‘ard (largeur), qui désignent dans
le lexique hallagien respectivement les ordres physique et métaphysique.

sy pseeall el Ty am by amyy (B dshy ik (B W e
BY VLU R N Pl < gl
«La “largeur” de I'univers c’est la nature matérielle, sa “longueur”, c’est son esprit et

sa loi. Voila la lumiere révélatrice, la doctrine des “cones d’ombre” et des “périodes
séculaires” que nous devons a Husayn ibn Mansir 0. »

5 Nous réservons pour une autre occasion la description détaillée % Al-risala al-qusayriyya, éd. ‘Abd al-Halim Mahmdd, t. II, Le Caire,

de cet écrit intéressant (a paraitre dans Pe'amim 2002). En 1966, p. 487.
attendant, voir P. Fenton, A Handlist of Judeo-Arabic Manuscripts — '© Cf. Al-futihat al-makkiyya, t. 1V, Le Caire, 1329H, p. 322. Voir
in Leningmd' Jérusalem, 1991, p. 133. aussi L. Massignon, Le livre des tawasin, Paris, 1912, p. 142 et
® passion t. 1ll, p. 289 note 5. Passion, t. I, p. 415. Signalons en passant qu'il y aurait un
7 Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane, rapprochement intéressant a faire entre les deux concepts
2¢ éd., Paris, 1954, p. 447. hallagiens de fiil et de ‘ard et les notions cabalistiques de ‘iggal
8 Fihrist, p. 192, trad. Bayard Dodge, p. 478. Cf. Passion, t. I, et de yoser.
p. 289, AG. 103
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Le livre fut encore connu du bibliographe turc Haggi Halifa au XvII® siecle, mais semble
avoir disparu par la suite ''. Autant que nous sachions, I’exemplaire conservé dans la
collection Firkovi¢, dont il ne subsiste malheureusement que 1’introduction, est unique au
monde. Autant qu’on puisse déduire de la partie conservée, I’ouvrage décrit la voie qui
mene a la félicité, mais on n’y trouve aucune référence aux notions de ril et de ‘ard
auxquelles Ibn “Arabi faisait allusion.

Nous réservons pour une autre occasion I’étude détaillée de cette magmii‘a. Contentons-
nous pour I’heure de signaler les traits pertinents qui intéressent notre theme.

I. Les folios 48-49 contiennent le Kitab al-Sayhiir.

II. Les folios 23-41b, 49a-50b contiennent des chapitres de la célebre Risala al-qusayriyya,
qui commence immédiatement aprés [’article précédent et couvre la majeure partie du
manuscrit. Rédigée en 1045, cette Epitre, le premier des manuels soufis !2, renferme un
certain nombre de sentences, de termes techniques, de définitions d’états mystiques qui
appartiennent a la doctrine hallagienne et qui ont contribué a forger la doctrine soufie dans
ses étapes premicres. Notre manuscrit contient de telles sentences au nom d’Al-Hallag aux
folios 24a et 37a. En outre, il y a des citations au nom d’Al-Hallag dans ce manuscrit qui
n’apparaissent pas dans ’Epitre d’Al-Qusayri, par exemple au folio 31a: «II est dit au nom
d’Al-Hallag. »

A.2. 1451, Ms. T-S 8.10Ka and 13Ka3.1

Il s’agit de différentes picces poétiques, découvertes a 'origine par Hartwig Hirschfeld
dans la collection Taylor-Schechter a Cambridge, provenant de la genizah. Il les avait
publiées deés 1902, dans une série d’articles intitulés «The Arabic Portion of the Cairo
Genizah at Cambridge ». D’apres les données paléographiques, ces manuscrits, qui contiennent
onze poemes attribués a Al-Hallag, dateraient au moins du XIII® siecle. Ils furent mis a
contribution par Massignon dans 1’établissement du texte critique de son édition du Diwan
d’Al-Hallag, parue en 193213,

Il convient de souligner que sur les onze poeémes, quatre (a savoir les numéros 23, 25,
26 et 40) constituent presque la seule source pour ces textes, alors que les numéros 48 et
60 représentent effectivement 1'unique témoin des poemes en question, le dernier n’ayant
survécu qu’en caracteres hébreux ! Peut-€tre sommes-nous en présence du plus grand recueil

de poemes d’un auteur musulman dans la genizah et peut-&tre méme, si nous ne nous

abusons, la plus grande collection de poémes mystiques dans cette source '4.

" Haggi Halifa, Kasf al-zunin, éd. Fliigel, t. I, Leipzig-Londres, avait devant lui deux sources, car c'est sur leur base qu'il
1835-1858, p. 185, n° 192. corrigea certaines lectures erronnées chez Hirschfeld.

21| convient de signaler que cette composition était connue dans ~ '* Un autre recueil de poémes particuliérement intéressant est
des cercles juifs et que des fragments en étaient conservés conservé dans la collection Saint-Pétersbourg, I Firk. Evr-Arab.
dans la genizah. Voir infra, paragraphe C, 2. Cf. notre Deux 1. 2092 (cf. notre Handlist, p. 88) - une anthologie de chants
traités, p. 30. mystiques célébrant 'amour divin, accompagnés d'instructions

13 «Le Diwan d'Al-Hallaj, essai de reconstitution, édition et relatives & leur interprétation au luth.

104 traduction», JournAs 218, p. 1-158. Apparemment Massignon
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Le contenu des poemes palpite d’amour divin, exprimant des concepts spirituels et
mystiques, couchés dans un langage ésotérique. Il reflete en partie la doctrine osée
d’Al-Hallag, de l’infusion du divin dans I’homme (hulil) de par 1’abnégation de celui-ci
(fana’), et 'union de D’esprit raisonnable, divin et crée du serviteur, transformé en témoin
vivant de la Divinité.

«Me voici, me voici, & mon secret et ma confidence.

Me voici, me voici, 6 mon but et mon sens.

Je t’appelle,... non c’est Toi qui m’appelles a Toi.

Comment t’aurais-je invoqué “c’est Toi” (Cor. 1, 4),

Si Tu ne m’avais susurré “c’est Moi” ?

O essence de I’essence de mon existence,

O terme de mon dessein, 6 Toi, mon élocution,

Et mon discours, et mes balbutiements.

O tout de mon tout, & mon ouie et ma vue,

O ma totalité, ma composition et mes parts '3 !».

Le fait méme qu’ils aient été déposés dans la genizah — usage réservé en général aux
textes sacrés — montre que ces poemes étaient vénérés par leurs lecteurs juifs qui n’ont
sirement pas manqué d’étre touchés par leur contenu mystique.

Le premier fragment, T-S KalO.l

est une page en caracteres hébreux, mesurant 23 x 16 cm avec 30 lignes par page. Apres
I’intitulé nugila ‘an Al-Hallag — «rapporté d’Al-Hallag» viennent sept courtes pieces. Selon
le dire de Massignon dans I’introduction du Diwan '®, la source des poeémes de la genizah
est vraisemblablement un recueil de traditions hallagiennes appelées (ziyaratr), dont le noyau
primitif fut formé par une vingtaine de courtes sentences d’Al-Hallag commentées par des
vers et classées ensuite dans le cadre légendaire des «six visites» rendues par Sibli 2 son
ami emprisonné. Ces récits sont farcis de poemes, dont certains sont authentiques. Une preuve
a P’appui de cette supposition, qui n’a pas été alléguée par Massignon, est fournie par une
phrase en prose qui est citée avant le cinquieme poe¢me. Cette phrase est d’une importance
capitale car elle est rapportée dans les Ahbar Al-Hallag au nom d’Al-Sibli. Elle serait les
derniéres paroles prononcées par Al-Hallag dans I’instant qui précéda sa décapitation: hasba
al-wagd ifrad al-Wahid, c’est-a-dire: «I’extase de I’amoureux est comblée, quand son Unique
est, en Soi, tout esseulé !”.» Cette lecture du fragment de la genizah est conforme a la
tradition la plus ancienne et partant la plus fidele, qui situe sa déclamation sur le gibet.
D’autres sources la place au moment du départ d’Al-Hallag vers le supplice. En revanche,
les formulations tardives, sous I’influence de 1’école d’Ibn “Arabi, qui niaient la doctrine du

15 H, Hirschfeld, «The Arabic Portion of the Cairo Genizah at ' L. Massignon, Akhbdr Al-Halldj, recueil d'oraisons et d’exhortations
Cambridge», JQR 15, 1902, p. 180, poéme 3; Diwan, p. 11- du martyr mystique de lislam Husayn ibn Mansir al-Hallgj, Paris,
12, ne 1 (basif). Cf. Passion, t. II, p. 316. 3¢ &d., 1957, p. 36 (texte arabe).
16 «Le Diwan d'Al-Hallag...», p. 7. 105

Anlsl 35 (2001), p. 101-127 Paul B. Fenton


http://www.tcpdf.org

P.B. FENTON

«monisme testimonial », enleveérent le point du gim, transformant le sens du vers en:
«I’Unique est comblé lorsque 1’Unique est esseulé '8, »

On peut spéculer que, dans leur ensemble, ces poemes proviennent, peut-étre, d’un recueil
de poemes mystiques. En effet, nous avons découvert récemment dans la genizah, a
Cambridge, deux feuillets, T-S Arabe 37.123 (14 x 14 cm, 20 lignes par page) et T-S Arabe
37.252 (17,5%x 12,5 cm, 21 lignes par page) rédigés par le méme scribe que les poemes
hallagiens. Ces feuillets contiennent aussi des poemes soufis, mais aucun d’Al-Hallag. Il est
possible que tous ces poemes mystiques proviennent d’un seul et méme recueil. Voici les
poemes qui furent publiés par Hirschfeld, d’apres la numérotation employée par Massignon :

genizah 1 = Diwan, p. 62, poeme 26: ya Sams ya badr ya nahar;

genizah 2 = Diwan, p. 42, n° 6: katabtu wa-lam aktub ilayka;

genizah 3 = Diwan, p. 11-12, n° 1 (par erreur n° 5): labayka ya sirri wa-nagwa'i;

genizah 4 = Diwan, p. 73, n° 37: nadimi gayr mansiub ahi say’ min al-hayf;

genizah 5 = Diwan, p. 114-115, un poeéme d’Abu al-Atahiya qu’aurait déclamé Al-Hallag:
talabtu al-mustaqarr bi-kull ard '*;

genizah 6 (par erreur 7) = Diwan, p. 59, n° 23: sakantu qalbi wa-fihi minka asrar;

genizah 7 = Diwan, p. 95, n° 60: kida igtibani wa-adnati wa-Sarafani *°

Le deuxieme fragment T-S 8 Ka 1.3

Feuille volante mesurant 17 x 13 cm, 10 lignes par page. Au recto 10 lignes d’écriture
en caracteres arabes. Au recto 13 lignes. Elle comporte au total quatre po¢mes. En haut du
recto apreés la basmala se trouve le titre: =& a4l Ls.\p 5 C)U—\ gl pe

Voici le détail des poemes:

genizah 8 (par erreur 7) = Diwan, p. 76, n° 40: s> s>l daad) oS,

genizah 9 = Diwan, p. 52, n0° 17: cous 341 diaa>

genizah 10 = Diwan, p. 82, n° 48: _al! (i u.e ey eV V.’u

genizah 11 = Diwan, p. 61, n° 25: (S o 0 b Loy O 8

Sur la méme feuille, entre les lignes, se trouvent quelques lignes en caracteéres hébreux
portant le titre: Al-gawl fi tariq al-sufiyya, aprés quoi vient un extrait de I’autobiographie
spirituelle d’Al-Gazali Al-mungid min al-dalal, dont il existe un manuscrit trés élégant en
caracteres hébreux, conservé a Oxford, Bodl. Heb. d. 58. 64-72.

A3. 1452
Un vers d’Al-Hallag figurant dans un commentaire sur le Cantique des cantiques. (Voir
infra, D.4).
18 bid., p. 172-173. variante d’'un poéme de Joseph Qimhi, Segel ha-qodes, éd.
1% Voir Passion, t. I, p. 631, n. 2. H. Gollancz, Londres, 1919, p. 1 (et 87), n° 404. S'il y a un
20 Dans la marge du fragment il y a un poéme en hébreu: hedal rapport entre lui et le texte d'Al-Hallag, peut-étre une interprétation
mebaqqes kol ‘et habérim (1. Davidsohn, Thesaurus of Mediaeval mystique fut prétée au poéme a la lumiére du poeme hallagien
106 Hebrew Poetry, t. 1, New York, 1925, p. 225, h 49), qui est une nadimi gayr mansib, qui figure dans le manuscrit.
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AA4. 1453

Une gasida d’Al-Hallag de la genizah (Heb. d. 57).

Il s’agit du manuscrit d’Oxford, Bodl. Heb. d. 57. 105b (Neubauer 2745), mesurant 16 X
11.5 cm, 18 lignes par page. Ce manuscrit, découvert et partiellement publié par S.M. Stern,
contient des poemes philosophiques de Judah al-Harizi, suivis de poemes mystiques provenant,
apparemment, d’une source soufie ?!. Le dernier poéme du recueil Qul li-ihwani ra’iini mayta
porte le titre: Li-I-Hallag radiya Allahu ‘anhu. Or, une autre copie de ce poeme transcrit
en caracteres hébreux a 1’usage des juifs, fut découverte auparavant par H. Hirschfeld dans
le fragment de la genizah T-S 8 Ka 6.4 22,

En plus de ceux-ci, S.M. Stern se réfere a une troisieme copie conservée dans un autre
manuscrit de la genizah, Heb e. 76. 62a-63b (Neubauer 2861), mesurant 10,5 x 6,5 cm,
13 lignes par page, conservé a Oxford et attribué a Al-Gazali: gal al-imam al-faylasiif Abi
Muhammad radiya Allah ‘anhu?. S’il est vrai que ce poeme est attribué dans nombre de
manuscrits a ce théologien soufi, il n’est pas de sa plume, ni méme de celle d’Al-Hallag. Selon
’opinion du grand mystique Muhyi al-Din ibn ‘Arabi >4, il serait une gasida composée par
Abu al-Hasan ‘Ali Musaffar al-Sibti (actif vers 1203) 23, auteur du livre Minhag al-‘abidin,
parfois attribué abusivement & Al-Gazili. Néanmoins, la gasida porte un cachet hallagien, et
c’est Al-Sibti qui I’a mise dans la bouche d’Al-Hallag, comme s’il ’avait déclamée au moment
ou il fut amené a 1’échafaudage. Il n’est pas étonnant que dans certains cercles juifs on 1’a
considérée comme appartenant a son ceuvre. Il est intéressant de signaler que ce poeme fut
connu aupres des auteurs juifs bien postérieurs et qu’il eut méme une traduction hébraique
aux mains d’ Abraham Gabison (m. 1605) de Tlemgen, qui, dans son ‘Omer ha-Sikehah, 1’ attribue
aussi a Al-Gazali 2.

A.5. Un autre poéme d’Al-Hallag provenant de la genizih

Il convient d’ajouter a cet inventaire un fragment de la genizah que nous avons découvert a
New York, dans la collection du Jewish Theological Seminary, ENA 2462. 55. Apparemment
cette feuille volante, qui contient trois poeémes mystiques, provient de quelque recueil de
poemes soufis semblables aux spécimens que nous avons déja vus plus haut. Le deuxieme
poeme est le célebre chant Ra’aytu Rabbi bi-‘ayni qgalbi («Je vis mon Seigneur avec ’ceil de
mon cceur 27 »). Le poéme n’est pas attribué expressément a Al-Hallag, mais il comporte le titre
(Wa-aydan gawamid li-ba“dihim) « Encore un des mysteéres d’un certain [poete] »).

21 S.M. Stern, «Some unpublished poems by Al-Harizi», JQR 50, 26 Abraham Gabison, ‘Omer ha-Sikehah, Livourne, 1708, fol. 135a.

1958, p. 346-358. Une édition augmentée des poémes Voir aussi M. Schreiner, «Eine Kasida Al-Gazali's», Gesammelte
philosophiques d’Al-Harizi a été publiée par E. Fleischer sur Schriften, 1983, p. 275-276.
la base de nouveaux fragments de la genizah, provenant de la 27 Diwdn, n° 10, p. 45-46 (muballa® al-basit). Toutefois, la version
bibliotheque nationale russe de St-Pétersbourg. conservée dans la genizah accuse quelques variantes par
22 H. Hirschfeld, «A Hebraeo-Sufi Poem», JAOS 49, 1929, p. 168-173. rapport au texte imprimé, qui sont plus proches de la version
2 cf. S.M. Stern, op. cit,, p. 356, n. 21I. figurant chez le mystique andalou Ibn al-‘Arif, Mahdsin al-
24 passion, t. I, p. 469 et t. IV, p. 30, n° 360. magalis, éd. Asin-Palacios, Paris, 1933, p. 89.
25 A ce sujet voir C. Brockelmann, Geschichte der arabischer Literatur,
S1, p.751. 107,
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[NIx] "Ik MmIx X7 N7 mYy |'va a1 n'R)
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q9'29 mYy 112 [NVNIX 155

[MIX] ‘n'Na 'R X7I
NIX NIX NIX NN

28w 7y nihwl Ty [L..l] td

«J’ai vu mon Seigneur avec I’ceil du ceeur, et Lui dis: “Qui es-Tu?” Il me dit: “Toi”.

Puisque tu es Celui qui embrasse tout lieu, jusqu’au-dela du lieu, ou donc es-Tu, Toi?”

Mais pour Toi le “ou” n’est plus, quand il s’agit de Toi.

Tu as entouré mon savoir de lumiere, comment n’es tu pas Toi?

Achevé [...] a toujours. Et paix sur Israél!»

Ce poéme connut une certaine fortune aupres des auteurs juifs et nous évoquerons plus

loin d’autres exemples dans la littérature juive. Il est presque certain que Judah ha-Lévi y

songea en rédigeant son poeme elohim Sahartika, dans lequel on trouve le vers suivant:

«Je te vis par 1’eil de mon cceur, pourtant tu me délivras de la matrice 28, »

La notion mystique ou soufie de I’eeil du cceur, par opposition a 1’ceil anatomique, est

assez répandue chez les auteurs juifs 2.

B. Al-Hallag chez un auteur qaraite du xi¢ siecle

Nous avons trouvé une mention d’Al-Hallag d’une maniére inattendue chez un auteur qaraite

du x1° siecle. Il s’agit de Ye$ii‘a b. Yehudah b. Furqan, le célebre théologien qaraite °.

Le passage en question se trouve dans son livre Kitab al-tawriyya, conservé dans le

manuscrit provenant de la genizah Il Firk. Evr.-Arab. 1. 4816, *37-38. Ce manuscrit est

relativement important car il comporte 200 folios de papier oriental mesurant 12 x 19,5 cm

Diwan Rabbi Judah ha-Lewi, éd. H. Brody, Berlin, 1911, n° 86, p. 159.
L'expression figure déja chez Philon qui distingue entre une
lecture biblique avec «la vision de lintellect» et celle de la
«vision de I'eeil» (De Specialibus legibus 1, par. 214). Au Moyen
Age lexpression pénétra la littérature juive par le biais de la
littérature arabe, en particulier la littérature soufie. Al-Gazali
'emploie souvent (cf. lhya" “ulim al-din 1V, p. 260 lal-mahabbal;
la beauté se divise en la beauté¢ de la forme externe, qui est
appréhendée par I'ceil de la téte, et la beauté de la forme
interne, qui est saisie par «l'ceil du cceur.» De la il fut
emprunté par David Maimonide II, Al-mursid ila al-tafarrud,
Jérusalem, 1987, p. 68. A propos de son usage chez Ibn ‘Arabi,
voir S.Hakim, Al-mu‘gam al-sifi, Beyrouth, 1986, p. 919. Du
coté juif, a part le vers de Judah ha-Lévi cité dans la note
précédente, I'expression se retrouve chez Bahya ibn Paquda,

Paul B. Fenton

Far@'id al-quliib, Leiden, 1912, p. 151 et 328. La vue du cceur:
Maimonide, hilkt yesodey ha-torah, ch. IV, 8: «Les formes qui
n'ont pas de matiere ne sont pas visibles a I'eeil mais sont
connues par I'ceil du cceur.» L'eeil du cceur constitue un théme
central chez le soufi juif, auteur de la Risala al-muntahaba, ms.
Firk. Evr-Arab. NS 1223, fol. 56a: «Dieu créa a lintention de
'ame des facultés lumineuses qui servent a la vision comme
la fonction des yeux chez I'homme. Ces facultés lumineuses
se nomment les yeux du ceeur, a savoir les cceurs de I'ame.»
Voir aussi son traité sur la priere: P. Fenton, «A Mystical
Treatise on Prayer», JSAI 16, 1993, p. 174.

30 Voir sur lui H. Ben-Shammai, «Yeshuah Ben Yehudah - A
Characterization of a Karaite Scholar of Jerusalem in the
Eleventh Century», Pe'amim 32, 1987, p.3-20 (en héb.)


http://www.tcpdf.org

LES TRACES D’AL-HALLAG, MARTYR MYSTIQUE DE L'ISLAM, DANS LA TRADITION JUIVE

Au moins deux scribes ont participé a sa rédaction. Dans son état actuel, le manuscrit n’est
pas relié et il est acéphale et défectueux en plusieurs endroits. Les cahiers, composés de
cinq feuillets, sont en désordre. Malgré son état défectueux, son identification ne pose pas
probleme grace a des citations dans les autres écrits de ’auteur. Si la plus grande partie du
présent texte est unique, il en existe néanmoins d’autres fragments, conservés également dans
la collection de Firkovic, notamment les manuscrits I. 3091 et 1. 3098.

A en croire le colophon, I’ouvrage semble avoir été une des premiéres compositions de
I’auteur. «Il fut commencé dans la premiere décade du <mois> de gumada I de I’an 438
de I’hégire <c’est-a-dire entre le 3 et le 12 novembre 1046>, et fut achevé dans la derniere
décade du mois de gumada II de la méme année <c’est-a-dire entre le 22 et le 31 décembre,
1046>», en d’autres termes environ 120 ans aprés la mort d’Al-Hallag.

Le titre insolite de I’ouvrage, Tawriyya « Occultation », s’éclaire a la lumiere de son contenu.
L’auteur se préoccupe essentiellement de la question de savoir si la totalité des préceptes
religieux sont formulés dans la Torah dans un langage clair, sans équivoque, ou y subsiste-t-il
également des expressions allusives et des circumlocutions, dont la signification explicite ne
recouvre pas leur véritable intention et dont le sens n’est pas éclairé par d’autres versets
scripturaires. Cette obscurité est nommée par Abu al-Furqgan fawriyya. 1l aborde d’autres sujets,
notamment la question de I’abrogation de la Torah qui fut un des themes fondamentaux des
polémiques judéo-musulmanes. Ainsi, reconnaitre une dimension d’ambiguité dans la formulation
des prescriptions bibliques laisse la porte ouverte a leur modification, voire méme leur abolition.
A ce propos, Abi al-Furgan, qui cite abondamment des théologiens musulmans, consacre
plusieurs chapitres aux notions de transmission et de tradition. Le passage ou Al-Hallag est
évoqué, s’insere dans un développement consacré a la notion de différenciation (famyiz) dans
I’établissement de la véracité des faits transmis (habar). Il reléve de la problématique mu‘tazilite
plus générale relative a la fiabilité de la tradition en tant que source de connaissance 3'.

Il se dégage du présent texte qu’Al-Hallag fut considéré comme un imposteur. Cette
opinion chez un auteur qaraite n’a rien d’étonnant, lorsque 1’on se souvient que ces sectaires,
étaient complétement inféodés a la doctrine des Mu‘tazilites qui étaient des adversaires
farouches du mystique musulman. Le gadi ‘Abd al-Gabbar, dans son ceuvre magistrale de
théologie mu‘tazilite al-Mugni, dans le chapitre traitant de la prophétie et des miracles
( Ve L59 (U&J\ ), consacre un long passage «aux supercheries d’Al-Hallag 2.

Or, les Qaraites, tout particulierement, étudiaient cet ouvrage dont la genizah a préservé
un nombre important de manuscrits en caracteres hébreux 3. A la suite d’Al-Gubba‘i, le
théologien mu‘tazilite, notre qaraite censure les «miracles des saints» et accuse Al-Hallag
de tricherie, de prestidigitation et méme de corruption morale 3.

31'Voir, par exemple, a ce sujet: AS. Tritton, «Some Mu‘azili 33 H. Ben-Shammai, «A note on some Karaite copies of Mu'tazilite
Ideas about Religion, in particular about Knowledge based on writings», BSOAS 37, 1974, p. 302-304.
General Report», BSOAS 14, 1952, p.612-622. 3 Voir le mal que se donne I'hérésiographe Ibn Hazm (994-1064)
32 Abd  al-Gabbar, Al-mugni fi abwib al-tawhid, t. XV, Le Caire, dans son Fisal fi al-milal (t. 11, Le Caire 1317H., p. 109-110)
1965, p. 270-278: .85 = s LS4 LA e adl L pour réfuter ces miracles qui «ressemblent aux prétentions des
i Juifs & I'égard de leurs anciens rabbins». 109
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Voici le passage en question:
Folio 37b

Transcription arabe
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Texte judéo-arabe
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35 Abd al-Gabbar, loc. cit.,, p. 2701 suagll &l 5l Jpu, & £31 oay aodl 5l 5l Al B O
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Traduction

«Une huitieme sorte. En raison de la mise en évidence, dont nous avons décrit la modalité
d’acquisition de la part de I’informateur, survient un penchant a exagérer au-dela de la réalité
la nature de I’objet dont on rapporte I’'information. Par conséquent, tu constateras que 1’individu
ayant appris une information, congoit un doute concernant sa transmission, craignant que son
informateur, au moment ot il la transmet ne 1’ait pas embellie de quelque détail qu’il n’avait
pas entendu [initialement]. Peut-&tre I’a-t-il augmentée de quelques rajouts ou préambules. Puis
le deuxiéme informateur la répétera de manicre a amplifier la distinction par rapport a la
précédente en la faisant subir des adjonctions et des arrangements qui dépassent [ceux] de son
prédécesseur. C’est pour cela que pour de nombreux renseignements, tu trouveras, apres
vérification, qu’entre leurs débuts et leurs fins il y a un écart considérable. Ce genre de fait
accroit I’estime dont jouissent dans I’esprit de beaucoup de gens dupes certains individus qui
prétendent [posséder] I’art de la divination® et de I’intuition. Ces derniers évoquent, en tant
que conjecture, une information plausible, ou [un fait] grdce a une indication fournie par
I’informateur sur certains détails et états de ses affaires, de la maniére que nous avons décrite
précédemment. Puis, son interlocuteur les répétera, comme il a été dit plus haut, divulguant
a son tour I’information parmi les gens dénués de discernement et d’intelligence. Ils croiront
a la validité de ses propos méme si ces derniers sont indignes [de créance].

Il en est de méme pour le magicien. L’individu, dont la foi en les prophetes est faible,
pourrait croire que I’ame d’un type possédant un tel don a été privilégiée de mysteres, alors
qu’il n’en est rien. En effet, quiconque atteint de stupidité et de cécité pourrait croire qu’il
possede une part divine. Ce fut le cas de certains individus a propos d’Al-Husayn b. Mansur
al-Hallag, en raison des phénomenes qu’il manifesta et des choses extraordinaires qu’il accomplit,
dont [la fausseté] fut démasquée par une investigation approfondie. De plus, il composa de
la poésie exprimant sa conviction en la divinité de sa personne. Il revendiqua la prophétie et
un groupe le considéra effectivement comme un prophete. Un phénomene semblable peut étre
appliqué a tout individu a qui on attribue une supériorité en matiere de science, de force
physique, de conviction ou d’habileté politique, alors qu’entre son état réel et ce dont on
rapporte a son sujet il y a un écart sensible, quant au positionnement de son rang par rapport
a ce que I’on raconte 2 son sujet. A ce propos le proverbe dit : « Mieux vaut entendre d’Al-Mu‘aydi
que le rencontrer 3’.» En revanche, il peut aussi s’avérer que le contraire soit vrai, comme
dans les paroles de la reine de Saba a Salomon: «Or, on ne m’avait pas dit la moitié de ce
qui est, [ta science et ton mérite sont supérieurs a ta réputation»] (I Rois 10, 7).

Neuvieme sorte. »

Il est intéressant de spéculer si 1’allusion d’Abiu al-Furqan au groupe qui crut a la
prophétie d’Al-Hallag, fait effectivement référence a un groupe de juifs ou s’il s’agit, dans
cet exemple, d’un simple emprunt a I’arsenal polémique des Mu‘tazilites.

36 Pour ce sens de ZRQ, voir E. Fagnan, Additions aux dictionnaires 37 Ce proverbe, fondé sur un célebre incident entre Nu‘man et
arabes, Alger, 1923, p. 71. Al-Mu‘aydi, est attesté encore en arabe contemporain. Cf. Al-
L mungid, p. 970.
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Al-Hallag dans des ouvrages musulmans
transcrits en caracteres hébreux ou traduits en hébreu

Certains renseignements concernant Al-Hallag et sa doctrine se sont infiltrés dans la

tradition juive par le canal soit de la transcription d’ouvrages soufis en caractéres hébreux,
soit de leur traduction en langue hébraique. Nous en proposons l’inventaire dans la liste

suivante.

C.1.

Gayat al-hakim («Le dessein du sage »)

Maslama al-Magriti (m. 1007)

Une recette magique au nom d’Abu al-Manstr al-Husayn b. Mansur al-Hallag est rapportée
dans I’ouvrage Gayat al-hakim, attribué 3 Maslama b. Ahmad al-Magriti. Ce dernier connut

trois traductions hébraiques au Moyen Age, ou la recette est transmise3s.

C.2.

38

Abii al-Qasim Abd al-Karim al-Qusayri (m. 1072)

Risala ila gama‘at al-sifiyya («L’épitre sur le soufisme »)

Dans ce manuel fondamental du soufisme, loin de critiquer la doctrine hallagienne,
Al-Qusayri ne craint pas d’invoquer I’autorité d’Al-Hallag en matiere de tasawwuf>°. Or,
nous avons déja signalé que cet écrit fut largement lu dans des cercles juifs, comme

I’attestent les nombreux fragments qui survivent dans la genizah aussi bien en caracteres

arabes qu’en transcription hébraique *°. De méme, David Maimonide (circa 1335-1415) le

mit 2 contribution dans son ouvrage Al-mursid ila al-tafarrud *'.

C.3.

Abi al-Ma‘ali “Azizi al-Saydala (m. 1100)

Lawami® anwar al-qulitb («Eclats des lumieres des coeurs »)

Prédicateur (wa‘iz) de son état, Al-Sayc_lala est I'auteur du Kitab lawami® anwar al-qulib,

un recueil d’anecdotes sur I’amour sacré, divisé en dix chapitres. Il s’y appuie trés largement

sur les sentences d’Al-Hallag rapportées par Sibli, en les interprétant au moyen de vers de
poésie et des apologues. Il fut un des premiers a diffuser ces doctrines hallagiennes. Or,
nous avons identifié des fragments de cet ouvrage dans diverses collections de la genizah*’.

38 Cf. M. Plessner, Picatrix, London, 1962, p. xi-xi, auquel il
convient d'ajouter le manuscrit de la genizah ENA 4022 identifié
dans notre Philosophie et exégése dans le Jardin de la métaphore,

Leiden, 1997, p. 47.
39 Voir Passion 1V, p. 23-24.

0 Voir notre Deux traités de mystique juive, p. 30. En caractéres
arabes: Cambridge T-S NS 297.8, NS 297.188, NS 297. 288,
NS 306.132); en caractéres hébreux: Il Firk. Evr-Arab NS 291.
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41 Ibid., p. 220 et David Maimani, Al-mursid ila al-tafarrud, éd.
P. Fenton, Jérusalem, 1987, p. 31.

42 Voir Passion 1I, p. 179 et notre article «Deux traités musulmans
d'amour mystique en transmission judéo-arabe», Arabica 37,
1990, p.47-55.
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C.4. Abi Hamid Muhammad al-Gazali (m. 1111)

Al-Gazali est considéré comme un défenseur d’Al-Hallag, faisant état de ses doctrines
dans plusieurs de ses ouvrages *. Trés appréciée par des lecteurs juifs, une grande partie
de ses écrits, dont on trouve aussi des copies en transcription hébraique, fut traduite en
hébreu. Ces traductions, qui transmettent des versions hébraiques des poemes d’Al-Hallag,

constituent une des voies de transmission des doctrines hallagiennes .

1. Ihya “uliim al-din (« La revivification des sciences religieuses »)

Il semble que cette ceuvre monumentale fut traduite en hébreu au Moyen Age, du moins
trouve-t-on dans le manuscrit Solar 1, (Institut des manuscrits hébreux microfilmés,
bibliotheque de Jérusalem, microfilm n°® 40435) un fragment d’une version hébraique du
chapitre Kitab al-muragaba, au cours duquel il est précisément question d’Al-Hallag. Comme
nous 1’avons montré ailleurs, David Maimonide se servit du lhya “ulim al-din dans son
Mursid ®.

2. Miskat al-anwar (« La niche des lumiéeres »)

Si cet ouvrage — le plus mystique des écrits gazaliens — est en substance une exposition
soufie d’un verset coranique (24, 35), il connut une grande fortune en milieu juif. En effet,
il donna méme lieu au Moyen Age a deux traductions hébraiques, I’une effectuée par Isaac

b. Joseph al-Fasi, sous le titre de Maskiyat ha-'orot, et I’autre d’un traducteur anonyme 6.

Conformément a son attitude générale vis-a-vis d’Al-Hallag, Al-Gazali se livre dans la
deuxieme partie de 1’ouvrage, a une véritable apologie des sentences théopathiques, soutenant
que le mystique les profere dans un état d’extase. Cependant, une fois revenu a 1’état de
sobriété, il est bien conscient que ses débordements ne correspondent pas a la réalité. Voici
comment ce passage a été rendu en hébreu dans les deux versions. On notera la supériorité
de la version d’Al-Fasi, qui essaic méme de «judaiser» son texte en y introduisant une
référence biblique. Remarquons aussi, que toutes les deux versions escamotent la question

de I’incarnation, en omettant de traduire le deuxieme hémistiche du vers d’Al-Hallag.

3 Voir Passion 1V, p. 26-27. S Al-mursid, p. 32.

# Lautobiographie spirituelle d'Al-Gazali, Al-mungid min al-daldl, ~ * Cf. M. Steinschneider, Die hebriischen Ubersetzungen des
dont il existe des copies en caracteres hébreux dans la genizih Mittelalters, Berlin, 1893, p. 346. De la traduction d’Al-Fasi il
(cf. Hirschfeld, «The Arabic Portion of the Cairo Genizah at existe deux manuscrits: Oxford, Bodl. Neubauer 1296.2 (Uri
Cambridge», JQR 15, 1902, p.181 et Oxford, Bodl. Ms. 325) (xv® s.) et Neubauer 1337.5 (Uri 394)) (xiv¢ s.) et un
Neubauer 2658.22), contient des renseignements sur le soufisme manuscrit de la traduction anonyme: Vatican 209.5 (daté 1472).

mais pas spécialement sur Al-Hallag. Par conséquent, nous ne
14 l'avons pas incluse dans la liste qui suit.
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Anonyme, Vatican 209, fol. 74b, 1. 13-21. Al-Fasi, Uri 325, fol. 226a, 1. 6-13 47

NITARN MY 7% DN''VY '"INX 'V n'mw? nh102 17w ANXY? DWTITD INMDON
MR RYX NIR'YYNA INY X7 DNY InDoN TRNN XK7X NIX'YNA IXT X7 D D'NMRD
T 17 XXN'W M DN 72X 'MAXD TNRN NV'T'A NNT 17 DN'NY ' DNN DINX 'M'RD

N7 17 Y'anw 'm Dnnl tndon yTna rayvin 7NN NNXA [IYNY7? YI'RY DN TR INTE DY
251 7on "N Dnn 79wl 'yo |y 721 750 NINAN DN NWIANAL 1NY9Y7 ' NN
DN N1 NO7NMN INITARY YPWII wnn 'MNRN TIN'2 ANTIN Nd DN'7Y n79)1

X7 NIANONN DN2 XYW K71 12X DAY IR K71 D'NTD 'Y TV DNWT 1A n7a7anal

D42 DNIY) [1NDT7 K71 ' NIt 1NDTY DWO1 |INDT? X721 DWN N7IT 1077 X7 2N DnY
[NOW MDY ' N7IT DX N K7 man RIIAN NYPTY KR DN19Y7 IRW K71 7D
DNN TNX IANI .07OW NNIV7Y N7IT R¥N]I DNN X NXY TY DNYT n72%72N11 11DWD 1yNI
N7ITA NND NANWKX INK MK NNARD IR N71TaN 7 ' INAY AINKRN AR NNRD KD X
U0 RN MIMDA 'R INK NRIE 'M7un .NNIX? XY 'K DNNDWA DNIDYN AT

X71 INI10' NNDWN [V 'PYIND NKNI n7wnNn? 1T DNATINNI DNNDWN 1X'PRYDI

7N 1011 DNINDYW DN 7770 TWNDI 910! NNY YT IXIR] 7RD TR RID D 7DwW0n
IXINQ "' MITRNA RID YR 72WUN NNRI0YY N7N NITAXNN NNNAX DN'D K7 N7 YVI'RY
XD NITAKNN NINAX NN X7 AT D T IPYUN QPIN2 WINN 2T DITARNAN [IMT
AWK X IPYUN Y120 DY PYIND NXN JINORID 'RIYNLTRIYN XRID IR NNIN]

PINUR TWURI 17wN!

Traduction de la version d’Al-Fasi

«Lors de leur retour de I’ascension au ciel de la vérité, les gnostiques confesserent
unanimement qu’ils ne virent en réalité que 1’Un véritable. Cependant certains arriverent a
cette gnose d’une maniere temporaire, comme il y est fait allusion a propos de Samson,
dont il est dit: “Et I’esprit de I’Eternel commenca a I’agiter” (Juges 13, 25). Chez ces
derniers, 1’arrogance (leg. la multiplicité) fut abolie dans sa totalité. Ils sombrerent dans
I’unicité absolue et leur raison fut si troublée qu’ils devinrent presque inconscients et
incapables d’évoquer quoi que ce soit sinon Dieu; méme pas leurs propres personnes. Il
ne resta aupres d’eux que la connaissance de Dieu. Ils furent intoxiqués et leur esprit fut si
troublé qu'un d’eux déclara: “Je suis la Vérité”, tandis qu’un autre s’exclama: “Gloire a
moi. Que mon état est exalté!” Or, il ne convient point de divulguer les propos des

47 Cf. Al-Gazali, Miskat al-anwir, éd. A. Afifi, Le Caire, 1964, p.35. traducteur anonyme et a Al-Fasi comme des auteurs de
Curieusement, dans son introduction, Afifi se réfere au versions latines et non hébraiques!
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intoxiqués en état d’ébriété. Lorsque leur intoxication se dissipa et qu’ils revinrent a I’emprise
de la raison, qui est I’arbitre divin sur terre, ils surent que ce qu’ils avaient expérimenté
n’était point une union véritable mais une illusion de 1’union, telle la parole de I’amoureux
au sommet de sa passion qui dit: “Je suis celui que j'aime, et celui que j’aime est moi”. »

Nous avons récemment identifié dans le manuscrit de la genizah conservé au Jewish
Theological Seminary a New York, ENA 4195.19-20, deux pages du Miskat transcrites en
caracteres hébreux (= éd. Beyrouth 1986, p. 124-127, 139-142.) Précisément, au folio 19a
figure le poeme d’Al-Hallag qui exprime la quintessence de sa doctrine de 1’infusion divine:

N1IT2 NI770 KNI N NIXR IR (AL IR N RN

«Je suis devenu Celui que j’aime,

Et Celui que j’aime est devenu moi !

Nous sommes deux esprits, fondus en un seul corps *8!»

3. Mizan al-‘amal (« La balance de [’action »)

Ce livre d’éthique fut un des premiers ouvrages a caractere proprement musulman a étre
traduit en hébreu. Il fut rendu dans la langue sainte par Abraham b. Hasday dans la premiere
moitié du treizieme siecle sous le titre Me'ozney sedeq *°. Au quatrieme chapitre, qui traite
des facultés de I’dme, Al-Gazili cite de nouveau la sentence extatique d’Al-Hallag: ana
al-Haqq. La comparaison de 1’original arabe avec la traduction hébraique est instructive:

lpesl 0T M daslay Y1 gl i pal) e 5 0L Ol a8 and oYy
AT ey R BT AT JUy Sle el L u_,uw any Ui q;,u\ c)yy S
Al ke e (B8 o el e UL olad) ey AL

“ W s ] ade

Traduction hébraique

AWKR TV NINdNN N2 QTR N2TN YA 12D D OIANAN AT NINADN (00 ]1wnY? arnn Yol
NANWN : AN’ 'YX 2PV 1N¥YY2 AWNY 'Aan DNYP IAKE 2NPA DK NIpaTn Dan IKTa
NIPAT DINX 'AXRNI N1'DWA OPATAN DNN NAXRE NARD IR @ TAR INRE 'nign 7201 an

Slgxn 'vn XID 1199 ;0 NNR AWK TV NIYIRA NINYRD NITARDN

8 Diwdn, p. 92-93. gazalienne en général, voir H. Baneth, «Algazali», in
4 Sur la méthodologie de cette traduction, voir l'article de Encyclopaedia Judaica, t. 1, Berlin, 1928, p. 291.
M. Gottstein, «Versets bibliques et maximes rabbiniques dans 0 Mizan al-‘amal, éd. du Caire, 1973, p. 32.
la traduction de Mizan al-‘amal d'Al-Gazali, Tarbiz 23, 1953, ' Ed. J. Goldenthal, Paris, 1839, p. 34-35.
2 210-216 (en hébreu). Sur les traductions hébraiques de l'ceuvre
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Traduction de [’hébreu

«La bienséance exige que l’on retienne les rénes de l’explication a ce sujet car une
certaine secte en est arrivée a professer illusoirement la doctrine de 1'union a la suite de
I’état de la proximité. Un de leurs [adeptes], apres avoir cru s’étre rapproché de Dieu, s’est
méme exclamé: «Gloire a moi. Que mon état est exalté !», tandis qu'un autre a proféré:
«Je suis le Réel». D’autres encore ont proclamé leur adhésion a la présence divine, alors
que d’autres (les chrétiens) ont cru a 'union des natures divine et humaine au point qu’ils
ont prétendu qu’un tel (Jésus) fut a moitié divin. »

C.5. Abii al-‘Abbas Ahmad b. al-“Arif (m. 1141)

Mahasin al-magalis («Bienséance des séances »)

Ce manuel de soufisme, tres affectionné par les soufis maghrébins, décrit les étapes
spirituelles qui jalonnent la voie initiatique. Il fut composé par le mystique andalou Ibn al-
‘Arif, qui y cite plusieurs vers d’Al-Hallag 3>. Connu en milieu juif, des fragments en
caracteres hébreux se sont conservés (II Firk NS 579, 10-16 et NS 915). Comme nous 1’avons
démontré ailleurs, le livre exerca une influence sur la doctrine de David Maimonide qui
cite Ibn al-‘Arif nommément dans son traité de piété>3.

C.6. Abii Bakr Ibn Tufayl (m. 1183)

Risalat Hayy b. Yagzan («Epitre du Vivant fils du veilleur »)

Au début de 1’Epitre de Hayy b. Yaqzan, un roman philosophique d’Ibn Tufayl, I’auteur
tente de caractériser I’expérience ineffable de I’extase. Selon lui, les paroles ordinaires sont
inadéquates a I’exprimer. Comme exemple de I’exces a ce sujet, il allegue la fameuse locution
théopathique d’Al-Hallag — vraisemblablement empruntée de seconde main a Al-Gazali*. On
sait que 1’Epitre fut traduite en hébreu et commentée par Moise b. Josué de Narbonne (m.
1362). Cependant il est clair de son commentaire, conservé dans le manuscrit BN Héb. 913,
qu’il ne comprit pas pleinement 1’implication de cette parole extatique, car il 'interprete d’une
maniére erronée, comme Georges Vajda ’avait déja remarqué >.

Paris, BNU Héb. 913, f. 5Sa-b:

D'7UN71 AUNIN 'MonY 1710 X7 2“2 DN D IXNN DT YUK DRA'YAN NIXONN XN TIY
D'PATN 1 TNXRY DXL 'ANIN DIXY DN ‘DAY IV DT2 INXY] AR DNXpPYW TV XL ITIo
MAKRN DY P2TRI "MYAD QITYRY 'ANIN DIXY NNl X791 NN 'NAY 1NXYY DX D'OYINN IXK DWI
‘DMK N NNAKRD MK DX NAXRD IR INKRE AR NNRE 20 XK'WY TV AT T'anni

MNIDNN XIN NNARDL INXN 7201 XY INIR'YA D NAX D'N7X

5

N}

Ed. Asin-Palacios, Paris, 1933, p. 76 (= Diwan, n° 52), p. 83 3 Voir M. Steinschneider, Die hebriischen Ubersetzungen' p. 193,

(= Diwan, n° 7), p. 89 (= Diwan, n° 10), et p. 95 (= Diwdan, n. 632; G. Vajda, «Comment le philosophe juif Moise de

n° 106). Narbonne, commentateur d'Ibn Tufayl, comprenait-il les paroles
53 Al-mursid, p. 41. extatiques (shatahat) des soufis?», in Actas del Primer Congreso
5 Ed. du Caire, 1299H., p. 3. de Estudios Arabes e Islamicos, Madrid, 1964, p.129-135.

Anlsl 35 (2001), p. 101-127 Paul B. Fenton


http://www.tcpdf.org

P.B. FENTON

Traduction

«Il décrivit encore la volupté de ceux qui, parvenus a ce degré, ne peuvent se taire a
son sujet et en cacher le mystere. L’un d’entre eux a dit sur lui-méme: “Louange a moi,
combien mon état est glorieux !” Il voulait dire que 'un de ceux qui s’étaient attachés a
Dieu ou qui ont connu un dévoilement dit de lui-méme: “Louange a moi, combien mon
régime de vie est merveilleux! C’est que j'abandonne le corporel et entre en communion
avec le Réel, et [ceci] d’'une maniere permanente si bien que cette communion prend le
nom de régime.” Un autre a dit: “Je suis la Vérité.” C’est-a-dire, qu’il a ainsi parlé en
voyant [que] la Vérité [est Dieu] — qu’ll soit exalté — ainsi que dit [le prophete, Jérémie 10,
10]: “Le Seigneur Dieu est Vérité”, car Son existence est par Son essence et tout procede
de Lui; or la vérité c’est le nécessaire.” »

C.7. Sihab al-Din al-Suhrawardi (exécuté en 1199)

Kalimat al-tasawwuf («Le verbe du soufisme »).

Al-Suhrawardi illustre de quelques sentences d’Al-Hallag cette description des états de la
voie soufie 6. L’écrit fut transcrit en caractéres hébreux et un fragment se trouve dans le
manuscrit Cambridge T-S Arabe 43.247. Comme nous 1’avons indiqué ailleurs, le Kalimat
fut connu de David Maimonide, qui en incorpora des passages dans son Mursid>’.

C.8. Ibn Dabbag (m. 1296)

Masariqg anwar al-qulitb («Le lever des lumieres du cceur »)

L’érudit gairouanais Abli Zayd ‘Abd al-Rahman b. Muhammad al-Ansari, connu sous le
nom d’Ibn al-Dabbag, écrivit une des compilations les plus importantes au sujet de 1’amour
mystique: Masarig anwar al-quliub wa-mafatih asrar al-guyitb. Dans cet ouvrage il met a
contribution des sentences et des poésies d’Al-Hallag. Nous avons identifié a la bibliothéque
du Vatican un fragment de cet ouvrage copié en caracteres hébreux andalous. Parmi ces
pages figure une définition de 1’amour au nom d’Al-Husayn b. Mansiir al-Hallag 3.

C.9. Muhyi al-Din b. ‘Arabi (m. 1240)

Kitab al-tagalliyyat («Le livre des théophanies »)
Nous avons eu I’heur de découvrir récemment un document tout a fait étonnant — le Kitab
al-tagalliyat d’Tbn ‘Arabi, copié en caracteres hébraiques *°. Autant que nous sachions, c’est

w
=N

Traduction partielle apud H. Corbin, L'Archange empourpré, Paris, % Sur cet ouvrage voir O. Yahia, Histoire et classification de ['ceuvre d'lbn

1976, notamment p. 153-181, p. 162. ‘Arabi, Damas, 1964, II, n° 738, p. 488-491. La premiére édition est
STCf. Al-mursid, p. 32. parue a Hyderabad en 1948; I'¢dition critique a été publiée par
58 Vatican Arabe 32, fol. 97a, ligne 10, qui correspond a Masariq 0. Yahia a Téhéran en 1988, sous le titre Al-tagalliydt al-ilahiyya.

anwdr al-qulib, éd. H. Ritter, Beyrouth, 1959, p. 20. Voir notre
article «Deux traités musulmans d’amour mystique», Arabica 37,
118 1990, p. 47-51.
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la 'unique ouvrage de ce grand mystique que nous possédions en transcription hébraique. Le
livre s’articule autour de deux notions fondamentales dans la doctrine d’Ibn ‘Arabi, le mystere
de I’unicité divine et celui de la théophanie. Il épouse la forme originale d’un dialogue entre
le §ayh et des maitres soufis du passé, tels qu’Al-Gunayd, Sahl al-Tustari et Al-Hallag, qu’il
rencontre au cours de visions mystiques. Le manuscrit Londres BL Or 2537, 43-87, rédigé
au mois de sawwal 1015 de I’hégire, correspondant au 3 février 1607, ne fut pas correctement
catalogué et encore moins correctement identifié °. Ce manuscrit intéressant, dont nous réservons
la description détaillée pour une autre occasion, fut jadis en la possession du chef spirituel
de la communauté qaraite de Jérusalem, Moise b. Abraham ha-Lévi (m. 1905), qui le vendit
au British Museum. C’est au chapitre 57 (folios 74-75), intitulé la « Théophanie de la causalité »,
qu’lbn ‘Arabi polémique avec Al-Hallag au cours d’une vision subtile ¢!

C.10. Des fragments de la genizah non-identifiés

Nous avons mis au jour dans la genizah des collections d’anecdotes mystiques et des
définitions de stations spirituelles qui contiennent des sentences soufies sur divers themes. Il
se peut tres bien qu’il convienne d’attribuer une partie d’entre elles & Al-Hallag, en particulier
celles qui sont transmises par Sibli. Des spécimens se trouvent dans des fragments & Cambridge,
T-S Arabic 37.252, a Oxford, Bodl. Heb. f 106.5 (sentences sur I’amour par Sibli et Gunayd 62,
et a Saint-Pétersbourg, II Firk. Arab.-Evr. NS 2092 (Sibli, Gunayd) et II. Firk. Evr-Arab. I.
4885 (mentionné ci-dessus, une partie aussi dans II Firk 1. 2358) (anecdotes).

D. Citations des paroles d’Al-Hallag
dans la littérature judéo-arabe

On rencontre aussi des bribes de la doctrine hallagienne dans les écrits d’auteurs juifs
plus tardifs. S’il s’agit essentiellement de citations poétiques, il est cependant douteux que
celles-ci aient été puisées directement dans son Diwan, comme ce fut le cas des citations
dans les fragments de la genizah. Il est plus vraisemblable de supposer qu’elles fussent
empruntées telles quelles de seconde main. Toutefois, ce fait n’enleve rien a leur importance.
Au contraire, 1’analyse du contexte des poe¢mes dans les différents textes peut aider a préciser
la maniere dont les auteurs juifs comprenaient leur contenu doctrinal.

G. Margoliouth, Catalogue of the Hebrew and Samaritan Manuscripts en transmission judéo-arabe» dans les Mélanges R. Deladriere (a
in the British Museum 1, London, 1899, p. 486-487. paraitre).

Ce chapitre a été traduit et commenté en frangais par Massignon, €2 Des pages supplémentaires de ce manuscrit se trouvent a Cambridge
Passion 11, p. 417-418. Ibn ‘Arabl a consacré un ouvrage entier T-S Arabe 37.78 et Arabe 43.78 (le méme scribe rédigea - le Kalimat
a ['étude de la doctrine d’'Al-Hallag: Sirag al-wahhag fi Sarh kalam al-ilahiyya d’Avicenne contenu dans T-S Arabe 37.78)

Al-Hallag. Cf. O. Yahia, Classification 11, p. 453, n°651. Voir sur
le manuscrit judéo-arabe notre étude «Un manuscrit akbarien
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D.1. Joseph b. ‘Agnin (xii¢ siécle)

Inkisaf al-asrar («Le dévoilement des mysteres »)

Ibn ‘Agnin naquit en Espagne au XII® siecle et passa a Ceuta en Afrique du Nord au
moment des persécutions al-mohades. Dans son abondante production littéraire, son
commentaire sur le Cantique des cantiques est particulierement remarquable. Animé d’un
esprit philosophico-mystique, le commentateur percoit dans le Cantigue un dialogue entre
I’ame raisonnable et I’intellect. Nous avons montré ailleurs qu’il puisa dans des sources
soufies, notamment la Risala al-qusayriyya 3.

Dans son interprétation de Cantique 8, 1 «O que tu sois comme un frére pour moi»,
Ibn ‘Agnin offre I’explication suivante:

«Tout comme le nom paternel de deux freres est le méme et identique dans la fraternité,
I’un n’étant point plus proche (du nom) que I’autre, de méme, j’aspire a étre jointe (muttasila)
a Toi, comme si Toi et moi nous n’étions qu’une seule chose (ka-anna anta wa-ana Say’
wahid), sans que Ton nom soit plus proche de Toi que moi, mais Tu es moi et je suis Toi
(anta ana wa-ana anta) %*.»

Dans un article consacré a 1’étude de ce commentaire , G. Vajda a voulu rapprocher
cette derniere expression du distique hallagien bien connu, traduisant la fusion de I'individu
avec la Réalité divine:

«Je suis devenu Celui que j’aime,
Et Celui que j’aime est devenu moi !
Nous sommes deux esprits,

Fondus en un (seul) corps %°!»

D.2. David b. Josué Maimini (c. 1335-1415)

Al-mursid ila al-tafarrud («Guide du détachement »)
Nous avons mis en évidence ailleurs que ce traité de piétisme, écrit par le dernier
représentant connu de la dynastie maimonidienne, est profondément imprégné de notions

67, Au chapitre 21, consacré a sa

empruntées a la littérature mystique musulmane
prophétologie, I’auteur invoque deux vers du «poete» pour appuyer sa description du courage
nécessaire au prophete mystique pour écarter I’appréhension de la mort. Il s’agit en fait de

citations du Diwan d’Al-Hallag, comme nous 1’avons signalé dans notre édition du texte:

8 Voir «Deux traités musulmans», p. 48. % Diwan, p. 93, no 57 (ramal). Pour ces doctrines, voir aussi
% Joseph b. ‘Aqnin, Inkisaf al-asrar wa-zuhir al-anwar, éd. nes 41, 47, 77, 82 et 92.
A.S. Halkin, Jérusalem, 1964, p. 104. 7 p.B. Fenton, Deux traités..., p. 221-224 et Al-mursid, p. 31-34.
% G. Vajda, «En marge du commentaire sur le Cantique des
120 cantiques de Joseph Ibn ‘Aqnin», REJ 4, 1965, p. 187.
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ND''NYOPXI7R N2 VT KR XNO97NN DXRPOXY77 09178 D70X DY
ND'UIXRT' NAI' Xnnpon 7uY NNAXY DOR7X7X "7V 2ANN7X 09)

«Je ne livre mon dme aux tourments qui la font périr,
Que parce que je sais que la mort la fera revivre.
L’ame amoureuse endure les supplices,

En pensant que Celui qui la supplicie, un jour la guérira . »

De méme, dans le chapitre 24, David Maimonide, en analysant I’amour véritable, explique
que celui-ci atteint son paroxysme lorsqu’il y a identification entre les amoureux. Il percoit
I’expression de cet état dans le verset “Mon ame le désira la nuit” (Is. 26, 9) ou I’ame est
simultanément 1’individu lui-mé&me et une synecdoque désignant sa bien-aimée (cf. le francais
“mon ceceur”’). Deux poemes d’Al-Hallag viennent étayer cette interprétation :

NINOXAX "INIXAX XCTRO NIX 'INNK NI 'INXR N KIX

1T X7V D79R N0oaTX TOA 'S XYn XN M

«Je suis devenu Celui que j’aime, et Celui que j’aime est devenu moi !
Aussi me voir, c’est nous voir.
Nous sommes deux esprits réunis en un seul corps, avec lequel Dieu nous a vétus %, »

Le deuxiéme accentue la confusion identitaire des amoureux :

1V )2 '"IN'1IO9KX NNNnYR NN X

"IN JIX N0 'nMNIN "IJNTR

«O veeu de mon désir, tu m’avais rapproché de Toi,

Au point que j’ai cru que ton “c’est moi” était le mien 70, »

Or, il importe de souligner que ces vers gardent des implications doctrinales treés fortes,
malgré le fait qu’ils aient été retouchés, en raison de l’allusion au concept hallagien de
I’«incarnation ». David Maimonide ne pouvait 1’ignorer et pourtant, le poéme convint a sa
sensibilité. On peut y entrevoir aussi la thése de I'inhabitation de la présence divine dans
le serviteur amoureux, ainsi que celle du «monisme testimonial », ol Dieu témoigne de Lui-
méme, pour ainsi dire, a travers le cceur de son serviteur.

6 Diwin, p. 127 (basit). Cf. P.B. Fenton, Deux traités..., p. 276 et 7° Diwan, p. 31 (mugtatt). Cf. P.B. Fenton, Deux traités..., p. 289 et

Al-mursid, p. 65. Al-mursid, p. 82. Toutefois, tout le contexte, y compris les po¢mes
 Diwan, p. 92-93 (ramal). Cf. P.B. Fenton, Deux traités..., p. 289 d'Al-Hallag, est en fait emprunté a deux pages du Kitab al-luma‘
et Al-mursid, p.82. d'Al-Tus, éd. R. Nicholson, Londres, 1914, p. 361 et 384. 121
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D.3. Hoter ben Salomon (actif 1423)

Sirag al-‘uqil («La lampe des intellects »)

Mansir b. Sulayman al-Damari, connu également sous le nom de Hoter ben S&lomoh,
était un des plus grands savants du Yémen au XV€ siecle. Disciple de I’école maimonidienne,
il est 'auteur de plusieurs ouvrages d’exégese philosophico-mystique. Dans son Sirag
al-‘uqil, commentaire homilétique en arabe sur le Pentateuque, il rapporte a deux reprises
le célebre quatrain d’Al-Hallag ra’aytu Rabbi bi-‘ayni qalbi ™', une fois dans son commentaire
sur la péricope wa-yese’ et une fois dans la péricope ‘emor. Il y a un siecle, A. Kohut
avait déja attiré 1’attention sur cette seconde citation sans, cependant, réussir a identifier
«le poete anonyme > ».

Apparemment Hoter affectionnait ce poeme car il le cite encore, sous une forme
légerement différente, dans son commentaire sur le premier des treize articles de la foi établis
par Maimonide. Comme le contexte dans lequel il I’évoque, une méditation sur I’impossibilité
de 'homme de parvenir a la connaissance de Dieu, est tres significatif, nous le donnons en

transcription arabe, qui montre aussi les variantes dans le poéme 3.
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Traduction

«Si le gnostique approfondit [la connaissance] au point ou il est dit de Iui qu’il a pénétré
le fond de la connaissance de Dieu, il saura alors que l'impuissance a le connaitre est
impérative. Des lors il admettra alors sa déficience en disant qu’il n’y a point de dieu sinon
Dieu, dont seule Son Essence est capable d’appréhender 1’Essence. Puis il reconnaitra que
le terme de 1’appréhension est le commencement de 1’impuissance en disant: “L’impuissance

74

a atteindre la connaissance c’est déja la connaissance” ', comme déclara le poete philosophe:

! Diwan, p. 45-46, n° 10 (muhalla® al-basif). Voir aussi p. 163. convient de signaler que juste avant (ibid., p. 201-204, 216-

2 TS 5254, fol. 48a-b (wa-yese’); Jewish Institute of Religion 217; cf. Appendice, p. 336-337) Al-Damarl cite un autre poéme
K 148, fol. 28a (‘emdr) = A. Kohut, Notes on a hitherto Unknown soufi non encore identifié: and al-mawgid fa-tlubini tagidini.
Exegetical, Theological and Philosophical Commentary to the ™ Cette sentence se trouve aussi chez Al-Hallag, notamment dans
Pentateuch, composed by Aboo Manzur al-Dhamari, New York, Tawasin, p. 193, Passion 1lI, p. 340-341. Elle est attribuée
1892, p.40. originellement au calife Abti Bakr (cf. Al-Sirag, Al-luma‘, p.57

73 Diwan, p. 46, ne 10. Cf. D. Blumenthal, The Commentary of Hoter et 172). Les soufis aiment le citer; cf.D. Kaufmann,
ben Sheldmo to the Thirteen Principles of Maimonides, Leiden, 1974, Attributenlehre, Gotha, 1877, p. 44.

122 p. 204-205, 219-220; voir aussi I'Appendice, p. 337-338. Il
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“J’al vu mon Seigneur avec I’ceil du cceur.
Qui es-tu? Toi, répondis-je.

Toi, tu emplis tout lieu, au point ou

Le lieu ne sache ou Tu es.

Dans ma pérennité se trouve mon extinction,

£ 9

Et dans mon extinction, Ta pérennité.” »

Dans le monde musulman, en particulier aupres des disciples d’Ibn “Arabi, ce chant fut
systématiquement remanié afin d’infirmer la théorie du monisme testimonial, ou bien afin
d’accentuer plutdt I’omniprésence divine 7. Cependant, selon le contexte originel du Kitab
al-tawasin V, 11, ou figure ce poeme, Al-Hallag prétend, au contraire, que Dieu n’est présent
qu’a travers cette vision supérieure 7°.

Quant a Hoter, il pergoit ce poeme avant tout comme une formulation métaphorique de
la «docte ignorance». En revanche, il semble interpréter la notion soufie de fana’
(«extinction») plutdt comme une expression de I’incapacité de I’homme de parvenir a la

connaissance de Dieu.

D.4. Zekaryah b. Sulayman (actif 1428)

Commentaire sur le Cantique des cantiques

Il est clair que ce poéme d’Al-Hallag connut une certaine fortune auprés des juifs du
Yémen au XV°© siecle. Yahya b. Sulayman al-Damari, de son nom hébreu Zekaryah ha-Rofe’,
fut un contemporain de Hoter, en qui certains veulent méme voir son freére. Zekaryah
composa, entre autres, un commentaire allégorique en arabe sur le Cantique des cantiques,
tout imprégné de mystique néo-platonicienne. Apparemment ce commentaire connut une large
diffusion car nous en avons trouvé des fragments dans la genizah du Caire ”7. Dans une
réflexion sur la notion de la connaissance de Dieu, Zekaryah cite le poeme d’Al-Hallag,
dans les mémes termes que Hoter. Toutefois, a la différence de ce dernier, ces vers traduisent
pour Zekaryah la nécessité de la connaissance de I’ame. En effet, le paragraphe en question
débute par une sentence qui était également courante chez les soufis et qui accentue
I’'importance de la connaissance de soi. L’introduction du commentaire, ou se trouve ce
développement, fut publiée des 1896 par Michael Friedlander sur la base d’un manuscrit en
sa possession '8, Plus tard, G. Vajda identifia la citation et la signala a Massignon, qui y
fait référence dans les notes de son édition du Diwan d’Al-Hallag 7°.

5 par exemple, chez ‘Abd al-Razzaq al-Kasani, Tafsir al-Quran, 8 M. Friedlander, Festschrift zum 80 Geburtstag M. Steinschneider,

Beyrouth, 1978, p. 449 et p. 723: en rapport justement avec Leipzig, 1896, p. 51.
la demande de Moise «montre-moi Ta gloire» (Al-A‘raf 7, 138).  7° L. Massignon, «Recherches nouvelles sur le “Diwan d’Al-Hallaj”
76 Cf. Passion 1lI, p. 318. et sur ses sources», Meélanges Fuad Koprili, 1stanbul, 1953,
7 Le commentaire fut publié par Y. Qafih, Hames megillot... ‘im p. 355.
persim ‘atigim, Jérusalem, 1962. Le fragment de la genizih:
IIFirk. NS 107 (= Qafih, p. 73). 123
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«Quiconque ignore son Ame ne peut connaitre son Seigneur 8 et ne connait Dieu que
[Dieu] Lui-méme. En effet, nul disciple ne peut connaitre ce que posseéde le maitre, et nul
ne peut connaitre le bonheur d’étre roi que le roi. Celui qui dit: “Nul ne peut connaitre
Dieu sinon Dieu” a dit vrai, et celui qui dit: “Je ne connais que Dieu”, a dit vrai. Le sens
de cette derniere sentence est que la réflexion I’a amené a la réalisation que Dieu est le
Terme des termes, la Cause des causes et la Lumiere des lumieres. De méme que I'on ne
peut décrire I’ame comme étant a ’intérieur du corps ni a I’extérieur, on ne peut dire non
plus d’un mur qu’il est aveugle ou voyant. Le pocte philosophe a dit:

“J’al vu mon Seigneur avec ’eeil du cceur.
Je lui dis: Qui es-tu? Toi, répondis-je.

Toi, tu emplis tout lieu, au point ou

Le lieu ne soit ou Tu es.

Dans ma pérennité se trouve mon extinction

£ 9

et dans mon extinction, Ta pérennité.” »

NNIX 7R MIX | 7 2% nYpo %7 |'va a0 'R
NNIX 'R ['R7X D7V D7I 'R 7D N TIN MR
81 xnax n'pa 'x19 ‘ol N1D X19 "'Njp1 '99

Plus haut, nous avons rappelé que ce poeme figure dans la partie du Kitab al-tawasin
connue sous le titre de Bustan al-ma‘rifa. Dans la source, ce chapitre du livre constitue
une composition indépendante, citée comme telle dans la liste que dressa Ibn Nadim de
I’ceuvre d’Al-Hallag. Le concept fondamental du chapitre est que la connaissance de 1’essence
divine ne peut étre communiquée que par l’intermédiaire de Dieu méme, au moyen d’une
inspiration opérée par Dieu. Dans la suite du chapitre suivant une démarche dialectique tres
dense, Al-Hallag repousse un certain nombre de théories de la connaissance qui avaient cours
a son époque. La neuvieme réfutation vise une définition de la connaissance,
traditionnellement attribuée au calife Abu Bakr: I’incapacité de connaitre c’est déja la
connaissance. S’il est incapable, soutient en revanche Al-Hallag, cela signifie qu’il est détaché
de Dieu. De méme, dans sa troisieme réfutation, dirigée contre 1’argument ontologique
«Jexiste, donc je Le connais», correspondant plus ou moins a la sentence «Quiconque se
connait lui-méme, connait son Seigneur», Al-Hallag oppose 1’objection que «deux absolus
ne peuvent subsister simultanément». Il nous semble qu’un écho de la posture hallagienne
face a ces deux théories transparait chez ces auteurs juifs du Yémen. Il y a donc lieu de
supposer qu’ils avaient connaissance du Kitab al-tawasin et qu’ils prirent position dans cette
réflexion, en 1’occurrence contre Al-Hallag.

8 Sur cette sentence, voir A. Altmann, «The Delphic Maxim in 8 Qafih, op.cit, p. 27.
Medieval Islam and Judaism», in Studies in Religious Philosophy
124 and Mysticism, Londres, 1969, p. 1-40.
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D.5. Muhammad b. Hasan al-Nihmi (actif 1478)

Nous apportons presque en tant que curiosité une autre évocation d’Al-Hallag du Yémen.
Le manuscrit monumental Garallah 1279 & Istanbul, rédigé en 1477-1478 par le copiste
yéménite Muhammad b. Hasan al-Nihmi, renferme de trés nombreux écrits. Chose étrange
on y trouve également un certain nombre d’écrits juifs, dont le Guide des égarés de
Maimonide 8. La présence de ces sources juives donne appui a la possibilité que le scribe
fat un juif converti a I’islam. Dans les marges du manuscrit, ce dernier a inscrit toutes
sortes d’observations relatives au contenu des textes copiés, qui constituent parfois de
véritables commentaires. Or, au folio 274a, en marge du Guide des égarés, il éclaire les
propos de Maimonide a la lumiere d’une citation poétique d’Al-Hallag. Sa remarque a trait
aux paroles du Guide IlII, chapitre 23, ou Maimonide décrit les souffrances de Job et les
épreuves de I’homme: lorsqu’il connut Dieu d’une manicre certaine, il admit que le véritable
bonheur, qui est la connaissance de Dieu, est réservé pour quiconque le connait.

A propos de cette position, Al-Nihmi ajoute :
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Dans sa poésie Al-Hallag, soutient le contraire:

«Dieu le précipita dans 1’océan, les mains liées, criant:

Prends garde! Prends garde que I’eau te mouille!

C’est aussi I’appel de séduction au martyr,

La coquetterie de la Beauté qui entraine Ses élus a Sa rencontre. »

Al-Nihmi comprit bien I’intention d’Al-Hallag dans ce distique. La source de I’épreuve
c’est le paradoxe entre I’injonction et le destin. La connaissance parfaite du bien et du mal
est amere car ce sont deux postulats qui se contredisent. Il faut accepter le paradoxe ainsi

que les souffrances afin de prouver son amour 3.

82 F. Rosenthal, «From Arabic Books and Manuscripts V: A One- Juda Halévi. Cf. I. Goldziher, «Ein arabischer Vers im Chazari-
Volume Library of Arabic Philosophical and Scientific Texts in Buche», ZDMG LI (1897), p. 472. Ce vers fut les dernieres
Istanbul», JAOS 75, 1955, p. 14-23. paroles rédigées par P.Kraus avant sa mort tragique. Cf.

8 Le dernier hémistiche n'est pas lisible dans le manuscrit. Le Massignon, Akhbér al-Hallgj, Paris, 19573, p. 7.

paradoxe tragique exprimé dans le premier vers est emprunté  ® Kitab al-tawasin, p. 147

a un proverbe populaire, connu, d'ailleurs, du philosophe juif 125
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D.6. Muhammad Sa‘id Sarmad (vers 1600-1661)

La derniere source que nous évoquerons est une figure un peu marginale par rapport au
judaisme normatif, qui mérite, néanmoins, a notre sens, sa place dans les annales de la
littérature juive. Il s’agit de Sarmad, poete et mystique qui exerca une influence profonde
sur la vie spirituelle et intellectuelle de I’Inde musulmane %.

Né a Kasan, en Perse, au sein d’une famille juive, il aurait recu dans sa jeunesse une
éducation rabbinique et on lui attribue méme une traduction persane partielle du Pentateuque.
Il se convertit a I’islam et étudia le systeme théologique de l'israg auprés de Mulla Sadra
de Kasan avant d’émigrer aux Indes. La il se fixa a la capitale mongole de Delhi ou il se
lia d’amitié avec le prince Dara Sikoh, dont il devint le précepteur spirituel. Compromis 2
la suite de la chute du prince en raison de ses relations avec ce dernier, mais aussi a cause
de son comportement soufi extrémiste, Sarmad fut accusé d’hérésie et fut condamné a étre
exécuté en 1661. Il laissa quelque trois cents ruba‘iyyat en persan, qui sont encore tres
populaires auprés de la population ourdoue .

Son souvenir demeure vivace dans 1’esprit populaire qui se plait a ’appeler le deuxie¢me
Mansir (c’est-a-dire Al-Hallag). Sarmad lui-méme fut influencé par la poésie d’Al-Hallag
et dans un vers particulier il met en relief le destin commun de martyr qu’ils partagerent:

P R R i B LING C  i
«Depuis longtemps le souvenir de Mansir a vieilli dans le monde.
Je révélerai de nouveau la potence, le supplice et la corde 8. »

Il convient d’ajouter que, sur le plan doctrinal, Sarmad comme Al-Hallag, souscrivait a
I’idée mystique d’une religion universelle 8, comme il apparait du verset suivant:
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«O Sarmad, n’invoque ni la Ka‘ba, ni le couvent.
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Ne marche point dans la voie des égarés,

Mais va apprendre aupres de Satan lui-méme.
Prie seul 1'Unique et ne te prosterne devant nul autre . »

126

8 Voir sur lui W. Fischel, «Jews and Judaism at the court of
the Moghul Emperors in Medieval India», PAAJR 18, 1949,
p. 137-177; A. A. Rivzi, A History of Sufism in India, vol. II,
New Delhi, 1983, p. 475-479.

8 Comme le prouve le fait que son Diwan fut de nouveau publié
a New Delhi, dans une édition bilingue de luxe (persan-
ourdou), en 1992.
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87 F. M. Asiri, Rubaiyat-i-Sarmad, Visva-Bharati, 1950, p. 50. Sur
sa proximité d’Al-Hallag, voir aussi M.G. Gupta, Sarmad the
Saint, Agra, 1991, p. 51-52.

8 Sur l'unité religieuse chez Al-Hallag, voir M. Mustafa Hilmi,
Kitab al-hayat al-riahiyya fi al-islam, p. 121-123.

8 Asiri, op. cit, p. 36. Cf. le poéme d’Al-Hallag a la fin de notre
article.
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En conclusion, il est possible de dire que plus que toute autre figure soufie, Al-Hallag
et ses écrits connurent une large diffusion au sein des juifs. A I’époque classique, on le
reconnaissait encore comme 1’auteur de ses écrits mais, avec le passage du temps, ses traits
se sont estompés et des bribes de sa doctrine se sont transmises d’une maniere anonyme,
méme si au XVII® siecle, au moins un manuscrit témoigne de la vivacité de son souvenir.
Comment est-il possible d’expliquer cet engouement pour ce mystique musulman ? Peut-&tre
une partie de la réponse se trouve dans cette trés belle anecdote qui figure dans les Ahbar
Al-Hallag. A une certaine époque, ce texte était certainement connu dans les milieux juifs
arabophones, comme nous I’avons montré dans la premiere partie de cette étude (A.2). Cette
anecdote traduit I’esprit de tolérance qu’animait ’ame d’Al-Hallag, qui dut trouver un écho
dans la conscience des Juifs minoritaires et parfois persécutés en terre d’islam:

«On rapporte de ‘Abdallah b. Tahir al-Azdi:

“J’étais a me quereller avec un Juif au marché de Bagdad, et il m’arriva de lui dire:
‘Chien!” Vint a passer Al-Husayn b. Mansiir, qui me lanca un regard indigné en me disant:
‘N’aboie pas contre ton chien!” Et il s’empressa de passer. Lorsque j’en eus fini avec cette
querelle, je me rendis chez lui. J'entrai; il détourna de moi son visage. Je m’excusai et il
s’apaisa. Puis il me dit: ‘Mon fils, toutes les croyances relevent du Tres-Haut’: il assigna a
chaque groupe une croyance, non par un choix émanant d’eux, mais par un choix a eux
imposé. Si donc quelqu’un reproche a un autre la vanité de sa croyance, c’est qu’il suppose
qu’il I’a librement choisie. Et c’est en cela que consiste I’hérésie des Qadariya, qui sont
(dit le Hadit) les Mazdéens de cette communauté. Sache aussi que le judaisme, le
christianisme et autres croyances sont des surnoms différents et des appellations diverses:
mais le but de ces croyances ne change ni ne varie.

Ensuite il récita:

‘J’ai médité sur les croyances en m’efforcant de les comprendre:

Je les ai trouvées telles une base unique a multiples ramifications.
Ne va point exiger de quiconque qu’il adopte telle ou telle croyance;
Cela empécherait toute entente solide.

Réclame de lui plutét une Base qui exprime pour lui

Toutes les hautes significations: alors il comprendra %°.”” »

%0 Apbar Al-Hallag, p. 133, n° 45; texte arabe, p. 69-70. 127
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