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Denis GRIL

«LES CONFRONTATIONS»
avec Iblis
de Saft al-Dm Ibn Abi -Mansur

INTRODUCTION

La Risdla de Safi al-Din Ibn Abi I-Manstr (595/1198-682/1283) apporte un précieux
témoignage sur le fasawwuf de son temps, vu & partir de 1’Egypte . La personnalité de
son auteur s’efface le plus souvent devant les modeéles de sainteté dont il légue le
souvenir & la postérité. A propos de lui-méme, il se départit rarement de sa réserve si
ce n’est pour évoquer son élection spirituelle 2 ou sa désignation comme successeur de
son maitre Abil I-‘Abbas al-Harrar, annoncée et confirmée par divers signes 3. Il raconte
ainsi que deés son entrée au service de son maitre, le serviteur de ce dernier, jaloux,
s’enfuit. Un autre maltre, voyant ce serviteur chez un de ses amis, s’exclame : « L’iblis
d’Abil 1-*Abbas est donc chez toi! » A son ami étonné, il explique que tout Sayh est
entouré d’un Adam et d’un Iblis, I’un provoquant la chute de I'autre 4. Cette simple
indication, lourde de sens, pourrait &tre commentée par un autre texte de Safi, les
Mufawadat, échanges de vues et confrontations entre lui-méme et Iblis ®. Les dialogues
avec un Iblis gnostique et damné ne sont pas rares dans la littérature du fasawwufS.

1. Cf. La Risala de Safi al-Din Ibn Abi I-
Mangsiir Ibn Zdfir, biographies des maitres spirituels
connus par un cheikh égyptien du VII*| XIII¢ siécle.
Introd., éd. et trad. par D. Gril, IFAO, Le Caire,
1986.

2. Cf. Ibid. p. 146-147. Safi se dit en butte
aux attaques d’un certain al-Qarafi dont P’iden-
tification est incertaine.

3. Cf. Ibid. p. 98-99, 100, 103, 107.

4, Cf. Ibid. p. 200-201.

5. Sur le manuscrit des Mufawadat voir la fin
de cette introduction et Risdla p. 10. L. Massignon
signale le manuscrit a propos de la tombe de la
zawiya de Safi al-Din a Qardfa dans son article
«La Cité des morts au Caire », BIFAO 57 (1958),
p. 57, reproduit in Opera Minora 11, 262. 11
décrit ainsi ce texte : « Curieux ¢ colloques avec
Iblis *’ qu’il croit ¢ duper *’ par un sugiad conven-
tionnel, ol il lui refuse tout salam.» Massignon

a sans doute lu un peu vite le texte et a amalgamé
le refus d’Iblis de se prosterner avec le refus de
Safi de répondre a son salut. Il renvoie & un
passage d’Ibn Taymiyya sur les Mufawadar et
qualifie son jugement sur Safi d’«indulgent ».
Ibn Taymiyya qui ne cite pas nommément Safi,
reconnait qu’« il n’est pas de ceux qui insultent
les prophétes» (c’est-a-dire Ibn °‘Arabi et ses
semblables!). Il confond les Mufawaddt avec un
autre livre de Safi, le Fakk al-azrar et évoque
en la déformant 1’anecdote ou Iblis croit avoir
séduit un des plus grands inités (cf. f° 6). Il y
voit une confusion entre Dieu et Iblis due aux
méfaits de la wahdat al-wugud. Cf. Risalat al-
furgan bayna al-haqq wa [-batil in Magmu'at
al-Rasd’il al-Kubra, Le Caire, 1329 H., 1, 148-149.

6. Cf. L’¢tude de Peter J. Awn : Satan’s
Tragedy and Redemption, Iblis in Sufi Psychology.
Brill, Leiden, 1983.
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11 est néanmoins exceptionnel qu’un trait¢é méme court soit entiérement consacré a
ce sujet, ce qui est le cas des Mufawadat et du Taflis Iblis d’Tbn Ganim al-Maqdisi,
un contemporain de notre auteur?’. Cette concomitance n’a rien de surprenant,
puisque ces deux opuscules se présentent tous deux comme une réplique au Talbis
Iblis d’Tbn al-Gawzi8. Selon ses deux détracteurs le célébre savant et sermonnaire a
commis I’erreur de penser que la plupart des maitres du fasawwuf, parmi les plus grands,
avaient pu étre abusés par Iblis ou Satan dans leurs propos et leurs ceuvres, alors qu’ils
sont plus que quiconque ces purs serviteurs que Dieu, aprés avoir maudit Iblis et lui avoir
laissé la mission de séduire les hommes, a soustrait a son pouvoir : « Mes serviteurs, tu
n’as pas sur eux de pouvoir. » (Coran 15 : 42 et 17 : 65).

La simultanéité de ces deux réponmses & Ibn al-Gawzi, dénote sans doute dans
I’Egypte de I’époque, une certaine vivacité de la polémique entre les adeptes des pratiques
et des doctrines issues du tasawwuf et les partisans de la stricte conformité aux enseigne-
ments explicites de la Loi. Entre les deux positions, bien des nuances existent et I’on ne
saurait affirmer que des savants comme Ibn al-Gawzi, ou un peu plus tard, Ibn Taymiyya se
posaient en adversaires du tasawwuf. Ils le considéraient au contraire globablement comme
une partie intégrante de I’Islam et de sa spiritualité. Toutefois, il n’était pas question
pour eux d’admettre que des hommes, quel que flit leur degré de sainteté, pussent
détenir une science et donc une autorité qui n’efit pas été issue directement de la Sari‘a.
Ils ne pouvaient donc qu’exclure I’idée d’une élite spirituelle et bien plus encore d’une
hiérarchie initiatique dotée d’un statut spécial parmi les croyants et fondée sur une
autorité et une reconnaissance toute intérieure. Par conséquent, méme si le Talbis Iblis,
comme on l’a remarqué, s’attaque a toutes les déviations dans les croyances et les
pratiques avant et aprés 1’Islam, il n’est pas moins vrai qu’il réserve une place de choix

7. Mort en 678/1279 au Caire d’aprés les pas confondre avec ‘Izz al-Din al-Maqdisi, le

Sadarat al-Dahab, V, 362. On reviendra plus loin
sur la différence entre les Mufawadat et le Taflis
analysé par P. Awn dans 1’étude précitée. Ibn
Ganim est trés vraisemblablement le rédacteur de
la Hikayatr Iblis fima ahbara bihi al-Nabi ol le
Prophéte fait parler Iblis devant ses Compagnons.
Ce récit est publié a la suite des éditions suc-
cessives du Sagarat al-kawn (par ex. Le Caire
1388/1968), attribué a Ibn “Arabi. M. Chodkiewicz
a attiré notre attention sur le caractére apocryphe
de cette attribution, d’aprés notamment, le
catalogue des manuscrits de la Zahiriyé de Damas
ou deux manuscrits du Sagarat al-kawn sont
attribués ’un 4 Ibn “Arabi I’autre & Ibn Ganim.
Cf. Catalogue des mss du tasawwuf par Riyad
al-Malih, II, 82-83 n°¥ 1132 et 1133. La critique
interne du Sagarat al-kawn confirme largement
cette impression. Sur ‘Izz al-Din “Abd al-Salam
b. Ahmad b. Ganim al-Maqdisi (qu’il ne faut

Anlsl 25 (1991), p. 153-190 Denis Gril
«Les Confrontations» avec Iblis de Safi al-Din ibn Abi I-Mansar.

© IFAO 2026

Anlsl en ligne

célebre faqih safi‘ite), cf. EI2, 111, 795, Mu'gam
al-mu’allifin, V, 223 et Massignon, La Passion
d’al-Hallag, Paris, 1975, v. index & Maqdisi et
1V, 35-36, n° 441 de la « bibliographie hallagienne »
ol il le déclare hanbalite d’aprés al-"‘Ayni (ce
qui contredit Passion, 11, 419, n. 2 ou il confond
Ibn Génim avec ’autre Maqdisi).

8. Sur Ibn al-Gawzi et son Tablis Iblis, v. EI 2,
11, 774-5; H. Laoust, Les schismes dans I'Islam,
Paris, 1977, p. 241-243; Georges Maqdisi,
L’Islam hanbalisant, REI, hors série n° 10, Paris,
Geuthner, 1983, p. 51; Angelika Hartmann,
al-Nasir li-Din Allah, Berlin-New York, 1975,
p. 188 et id., Les ambivalences d’un sermonnaire
hanbalite, Annales Islamologiques, n° 22, 1986,
p. 79-80, ou I’ambiguité de la position d’Ibn
al-Gawzi est soulignée en des termes qui rappel-
lent la critique adressée par Safi al-Din au début
des Mufawadat (f° 1 D).
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3 la critique des siifiypa auxquels est consacré plus de la moitié de I’ouvrage. Rien
d’étonnant donc que ce livre ait été considéré par les adversaires et les défenseurs du
tasawwuf comme un argument de choix ou une attaque en régle. On sait par ailleurs
les attaques d’Ibn al-Gawzi contre certains soufis de son temps, notamment les descen-
dants de ‘Abd al-Qadir al-Gilani, dont Safi al-Din tout jeune avait connu un des
disciples °.

Autant de raison pour qu’il n’hésite pas & prendre la plume quand, & Alexandrie
en 665/1266, on lui demanda ce qu’il pensait du Talbis Iblis. 11 nous confie ses inquié-
tudes sur les conséquences du « tison enflammé » par Ibn al- Gawzi. L histoire du monde
musulman montre qu’il n’avait pas tout a fait tort de s’en préoccuper. Comme celle de
Maqdisi, la réponse de Safi dépasse largement le cadre d’une polémique, pu1sque I’'un
et ’autre remontent & ’origine, non seulement du Mal, mais de la dualité. A aucun
moment pourtant, il n’oublie les difficultés que souléve la critique d’Ibn al- Gawz. La
gravité de ses conséquences ’incite & « convoquer » Iblis pour lui faire dire I’étendue
ct les limites de son pouvoir. La forme littéraire et le contenu du compte rendu de cet
entretien insolite, dont sont présentées ici 1’édition et la traduction, seront pour Safi le
meilleur moyen de prouver la protection divine dont bénéficient les maitres du tasawwuf.
Tl est bien siir inutile de se demander si la rencontre a réellement eu lieu, car I'auteur
chargera Iblis de dire lui-méme la vérité a ce sujet.

Le titre mérite quelque explication. Dans le vocabulaire juridico-commercial, mufa-
wada signifie une forme d’association ou les partenaires mettent tout en commun, d’ot
le sens de «concertation entre les savants» mufawadat al-‘ulama’ dont le sens est
explicité ainsi par un certain Dagfal b. Hanzala, en réponse a une question de Mu‘awiya :
« Chaque fois que je rencontrais un savant, je recueillais ce qu’il savait et Jui confiais
ce que je savais» 1. A ce sens figuré s’ajoute une nuance d’opposition ! qui nous a
poussé A traduire mufawaddt par « confrontations ». L’auteur lui-méme justifie ce titre
en précisant que la nature d’Iblis fait partie de ces réalités qu’on ne peut saisir sans les
confronter avec leurs contraires.

Analyse des Mufawadat.

En guise d’introduction Safi al-Din interpelle les manes d’Ibn al-Gawzi et lui reproche
une double contradiction. Tout d’abord 1’immense pouvoir qu’il attribue & Iblis risque
fort d’aboutir & un dualisme, puisqu’il va jusqu’a oublier I’exception faite par Dieu.
Ensuite comment peut-il dans ses sermons puiser largement dans les histoires de saints
personnages et soupgonner les mémes de tant d’erreurs et d’errements?

9. Cf. Risala, p. 116-118. « tractations », entre deux belligérants en parti-
10. Ibn Manzir, Lisan al-"Arab, 75-76. culier, sens que contiennent déja ces Mufawadat
11. D’ou le sens dans le vocabulaire politique avec I’Ennemi.

et diplomatique actuel de «négociations»,
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Avant d’entamer le compte rendu de ses dialogues avec Iblis, Safi al-Din apporte
deux précisions qui délimitent le cadre doctrinal et intérieur de ces « confrontations ».
Selon une expression qui revient dans I’introduction et la conclusion (f. 15, 2, 7b),
les vérités exposées sont conformes & «la réalité essentielle et a la science » (al-hagiga
wa I-“ilm). Nulle contradiction donc entre les réalités pergues sur le plan métaphysique
et initiatique et les enseignements du Coran et de la Sunna. Iblis tente en vain de
désargonner son adversaire en suggérant une contradiction entre les perspectives « exo-
tériques et é€sotériques »; Safi déjoue toujours le piege. Par ailleurs, si Iblis apparait
comme le porte-parole de la vérité, il ne le doit pas a sa réalité toute relative mais a
la réalité¢ de celui dont il est issu.

Les « Confrontations » se composent de trois dialogues d’inégale longueur. Le premier,
nettement plus long, est suivi de deux autres beaucoup plus courts (f. 2-6, 6-7 et 7-7 b).
L’auteur laisse d’abord la parole & Iblis pour la reprendre le plus souvent & la fin. L’apparition
d’Iblis au début de chaque partie est annoncée par le verbe fard’a, traduit approxima-
tivement par « se faire voir » mais signifiant sans doute « faire comme si on se faisait
voir » 12, ce qui d’emblée suggére le caractére illusoire du personnage. Ce dernier, &
chaque fois, adresse un salut de paix a son partenaire qui refuse une réponse, en
contradiction apparente avec une injonction divine et prophétique. Les explications que
Safi donne sur sa conduite précisent & chaque fois la maniére dont il faut considérer
P’entité iblisienne.

On ne doit pas, en effet, confondre le caractére unique de la Vérité, tant du point
de vue de la science de la Loi que de la réalité essentielle, avec 1’ambivalence des étres,
selon que I’on se place du point de vue de ’Btre (hala wugiidiyya) ou du point de vue
de la Loi (hala Sar‘iyya). De ce dernier point de vue, aucune paix ne peut étre conclue
avec ’Ennemi. Au début des deux derniéres parties, Iblis s’offusque du refus en invoquant
la Sunna et 'importance que lui a conféré le Prophéte dans certaines traditions. Mais
Safi montre combien les arguments scripturaires peuvent &tre fallacieux quand ils sont
mal intentionnés. Il va de soi que l’auteur vise ses contradicteurs d’entre les humains.

Le salut n’est pas la seule embiiche tendue par Iblis. Il a beau avoir reconnu que
son interlocuteur faisait partie des serviteurs de Dieu sur lesquels il n’a pas de pouvoir,
il ne peut s’empécher & la fin de chacun de ses exposés, de tenter Safi al-Din en
Iapitoyant sur son sort, toujours au nom de la hagiga. La ruse déjouée, il bat en
retraite, dépité. Cette fagon teintée d’humour de relancer le dialogue, n’est pas un simple
artifice littéraire. Elle fait ressortir I"ambiguité d’Iblis, gnostique de par ses origines,
retors de par sa mission. Aussi, se ridiculise-t-il en s’attaquant a ceux qui ayant franchi
le seuil de la dualité, se situent au-dessus de la limite de la séparation 3. Safi ne nie pas
qu’lblis ait pu connaitre un état d’indistinction primordiale dont il conserve le souvenir

12. La 6° forme du verbe (tafdala) exprime 13. Les mésaventures d’Iblis ne sont pas sans
soit la réciprocité de 1’action entre deux sujets, rappeler ces contes populaires ou le Diable se
soit la simulation de 1’acte quand [’action est laisse berner par un innocent.
réfléchie sur le sujet lui-méme.
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nostalgique (f° 4 5), mais la manifestation lui a assigné un r6le dont il ne peut se
départir.

Premiére confrontation.

Iblis s’en explique lui-méme dans son premier exposé. Une fois la manifestation
déterminée par les attributs divins de Science, de Volonté et de Puissance %, sa dualité
se traduit par la division des &tres en deux groupes (al-gismayn), ou les « Deux Poignées »,
selon les termes d’un hadit 5. Leurs actes sont qualifiés par les catégories du louable
(mahmid) ou du blamable (madmim). Pour préserver Sa transcendance a I’égard de
cette division ou « dénomination» (tasmiya), Dieu «emprunte» (ista‘ara) 1’étre d’Iblis,
chargé d’assumer tout le versant négatif de la manifestation et investi de «la moitié
du royaume » (nisf al-mamlaka). Sa face intérieure regoit la théophanie des noms de
la Colére divine; sa face extérieure en projette les effets sur les créatures. Il fait donc
écran entre le Principe et la manifestation et exerce comme une fonction « démiurgique »
en négatif.

Le commun des hommes se trouve sous l’emprise d’Iblis. Mais qu’en est-il de
I’élite et en tout premier, des prophétes auxquels le Coran attribue certaines fautes?
Curieusement, 1’objection est soulevée par un soi-disant savant qui « espionne » les deux
interlocuteurs !, Le Coran n’attribue-t-il pas clairement la faute d’Adam 2 la suggestion
d’Iblis? Safi explique dans un premier temps, par le truchement d’Iblis et la notion
d’« emprunt », comment prophétes et saints peuvent recevoir certaines formes du mal
sans en é&tre réellement affectés. De plus, la faute d’Adam le confirme dans son élection
et Iblis dans sa malédiction.

Dans la seconde partie de cette premicre « confrontation », Iblis s’étonne que Safi
lui tourne le dos. Ce dernier Iui explique qu’il ne fait que lui renvoyer sa propre image,
«dos» ou «nuque » 17, la face représentant la qualité de ceux qui se sont tournés vers
la Face divine transcendant les directions. Non seulement il ne peut y prétendre, mais
il n’est plus lui-méme que 1’absence de la Face ou le c6té obscur de 1’étre.

14. Comparer avec Ibn ‘Arabi, Futihgt, 1,
106, chap. 5, ol ces trois attributs sont symbolisés
par les trois premiéres lettres d’al-Rahman de la
basmala (alif, lam, rd@).

15. Cf. 1bn Hanbal, Musnad, 1V, 176-177 et
V, 68 : « ... Dieu — exalté soit-il — a pris dans
Sa Droite une poignée et une autre dans Sa
Gauche et a dit : celle-ci est pour celui-ci (le
Paradis) et celle-ci est pour celui-ci (I’Enfer) et
je ne m’en soucie point ... »

16. Cf. f°s 3-3 b. Safi vise-t-il ici, par une mise
en scéne un peu particuliére un des fugaha’ avec
lesquels il eut maille & partir?

17. Cf. «Le visage sans nuque» (wagh bi-ld
qafa) d’Ibn “Arabi, expression dont le sens est
expliqué par Claude Addas, Ibn “Arabi ou la
quéte du Soufre Rouge, Paris, 1989, p. 182-183,
Il s’agit en fait d’un état muhammadien révélé
par le Prophéte a ses compagnons pour les inciter
a accomplir correctement la priére derriére lui.
Cf. Musnad, 11, 319 et 505 : « ... je vois devant
moi, comme je vois derriére moi ... ». La trans-
cendance et I’omniprésence de la Face divine est
contenue dans ce verset : « Et & Dieu appartient
I’Orient et I’Occident; ot que vous vous tourniez
1a est la Face de Dieu ». (Coran 2 : 115).
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Safi al-Din montre ensuite les aspects divins dont procéde la séparation entre Iblis
et les élus. Il se référe quelque peu allusivement & ce hadit qudsi: «La grandeur
(kibriya’) est Mon manteau (rida’); la Magnitude, Mon pagne (izdr). Celui qui me
dispute I’un d’eux, je l’introduis dans le Feu» 8, Les étres issus de la Magnitude ou,
si I’on veut, de I'Immensité qui évoque une extension horizontale, n’ont pas disputé a
Dieu cet aspect en se tournant vers Lui, ils ont donc été élevés par son corrélatif, la
Grandeur, ou la hauteur. A I’opposé, Iblis qui lui, est issu de la Grandeur, tente de se
I’approprier 1 mais se voit confronté a 1’autre aspect et au Feu.

La question de la nature originelle d’Iblis, ange ou jinn 2 découle de la précédente.
Elle est traitée tout aussi allusivement pour préciser qu’il ne saurait faire partie des
anges supérieurs (al-‘alin) dont parle le Coran 2!, Safi s’abstient de confirmer devant
Iblis que ces anges n’étaient pas concernés par ’ordre de se prosterner devant Adam.
Ce point releve en effet de la connaissance de la pure lumiére au-dela du mélange de
la lumiére et de PPobscurité et ne regarde donc pas Iblis 22, qui, quoi qu’il en dise, n’est
pas ou n’est plus ’adorateur pour lequel il voudrait se faire passer. Son adoration
reste pour lui comme incidente de m&me que les fautes des élus ne leur sont pas réelle-
ment inhérentes. Elles ne les ont affectés qu’en raison du « mélange » de 1’obscurité et
de la lumiére, du mal et du bien, inauguré par I’apparition du Lieutenant Universel
(al-balifa al-kamil), le Prophéte dans I’un des aspects de sa fonction primordiale. Pour
illustrer le fait que tous les étres, malgré le mélange, doivent revenir & leur premier état,
Safi demande a Iblis de lui parler de I’Enfer, son origine et sa fin. Le principe du
mélange subsiste, puisque tous les &tres y ont leur place, méme les élus. Mais pour eux,
les « adjoints infernaux » (qurand’)* qui leur ont été dépéchés en vain, tiennent le rdle
de substituts. Cette premiére confrontation traite donc des antécédents et des consé-
quences de la fonction d’Ibiis.

Deuxiéme confrontation.

Pourtant, I’auteur ne tient pas Ibn al-Gawzi et ses émules pour quittes. Il oppose
parmi les hommes ceux contre qui Iblis ne peut rien, parce qu’ils sont plongés dans

rejoint celle d’Ibn “Arabi pour qui al-‘@lin ne

18. Cf. Musnad, II, 248, 376, 414 etc... On
signifie pas ceux qui se sont enorgueillis et injus-

trouve parfois “izza au lieu de ‘azama. Voir aussi

Ibn ‘Arabi, La Niche des Lumiéres, éd. et trad.
Muhammad Valsan, Paris, 1983, p. 38-39.

19. Cf. Coran 2 : 34 et 38 : 75 : istakbarta,
lit. : «tu as cherché a faire le grand», d’ou
«tu t’es enorgueilli».

20. Sur cette question, cf. Awn, op. cit. p. 24-
33. Elle est liée aux différents noms d’Iblis.
“Azdzil en tant qu’ange et Sayfdn en tant que
Maudit, Iblis désignant un état intermédiaire.
Voir aussi Tabari, Gami® al-Bayan, éd. A. Sakir,
Le Caire, 1969, I, 502-505.

21. L’interprétation par Safi du Coran 38 : 75
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tement élevés, mais au contraire «les Anges
éperdus d’amour dans la Majesté divine» (al-
mald’ika al-muhayyamiin  fi-galal Allah), dont
[’état dépasse le monde de la « manifestation
formelle » (tabi‘a). Cf. Futihat, 111, 294 chap. 361
et Fusis al-hikam p. 144.

22. Ce sont les afrad «esseulés» qui, parmi
les hommes, correspondent & ces anges supérieurs.
Cf. Michel Chodkiewicz, Le Sceau des Saints,
Paris, 1986, p. 134.

23. Sur ce terme, cf. Coran 41 : 25, 43 : 36-38,
50 : 23 et 27.
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la contemplation divine et ceux qu’obséde la ruse du Saytan au point de ne plus voir
que lui. Leur seule imagination lui confére une autorité et un pouvoir qu’il n’a pas.

Sans lien apparent avec ce qui précéde, mais en réalité pour amener la suite, Safi
interroge Iblis sur 1’Antéchrist et sa relation avec lui. On reviendra un peu plus loin sur
cette question importante.

Troisiéme confrontation.

Comme Tblis se targue de faire face 2 Dieu sur son tréne a la surface des eaux ™,
Safi rabaisse ses prétentions en reprenant sous une autre forme, le récit de I’Origine.
La Réalité divine essentielle (al-haqiqa al-datiyya al-ilahiyya) par Ses Noms et Attributs
et Sa Théophanie devant «le Voile des Deux Mains » % existencie le premier couple
d’opposés : le « Vrai» et le « Faux » 2. Complémentaires parce que 1’un ne peut exister
sans son contraire, leur degré de réalité n’est évidemment pas le méme. Le second n’est
que la négation du premier, il jouit donc d’une existence tout aussi négative et illusoire
que le trone d’Iblis. Le « Faux » n’a de réalité que dans la mesure ot sa fausseté fait
ressortir la réalité du « Vrai », autre nom de la Réalité muhammadienne. Il faut toutefois
remarquer que l’auteur n’use pas de ce terme pour s’en tenir a une terminologie
coranique. Quand il pose a Iblis une derniére question sur la forme de I’« emprunt»
dont il a été question plus haut, ce dernier lui révéle que ces « confrontations » en sont
la meilleure illustration. A I’imitation de la Réalité muhammadienne, il n’a fait qu’em-
prunter la forme du faux pour en faire son partenaire et, grice a lui, faire triompher
le vrai. Adam ne peut se passer de son Iblis.

L’enseignement doctrinal des Mufawadat.

Aprés avoir suivi la progression de ces « Confrontations », il convient de revenir
sur quelques notions qui en constituent ’armature doctrinale.

qu’est-ce qui t’a empéché de te prosterner devant
ce que Jai créé de Mes deux Mains ...?» Les

24. Cf. le hadit d’Abu Sa’id al-Hudri sur
I1bn $&’id ou Ibn Sayyad, curieux personnage

marqué de signes antichristiques mais faisant
néanmoins partie de la communauté de Médine.
Quand le Prophéte lui demande : « Que vois-tu? »,
il répond : « Je vois un trone sur la mer, entouré
de serpents.» « Il voit le tréone d’Iblis, conclut
I’Envoyé de Dieu. » Cf. Musnad, 111, 66, 97 etc...
et Muslim, Sifat al-mundfigin, 66-67, commentaire
de Nawawi, XVII, 49. Ce trdne apparait
comme le reflet inversé et inférieur du Trone
de Dieu sur les Eaux supéricures. Cf. Buhari,
Bad’ al-halg, 1, IV, 129 : « ... Dieu était et rien
d’autre avec Lui; Son Trone était sur ’eau ... »

25. Cf. Coran, 38 : 75: « ... 11 dit & Iblis,

deux Mains signifient pour Ibn “Arabi la trans-
cendance et la similitude ou I’union des deux
formes humaine et divine dans ’Homme Universel.
Cf. Futuhat, 11, 4, 70; III, 294-295 et Fusis al-
hikam 55 et 144.

26. L’interprétation par Safi de Coran, 10 : 82
«Et Dieu confirme la Vérité du Vrai» rejoint
la notion de « Vrai par lequel la création a été
produite » (al-hagq al-mahlug bihi) d’aprés Coran
15: 85 et 46 : 3 : « Nous n’avons créé les cieux
et la terre et ce qui est entre eux que par la
Vérité ». Ibn “Arabi attribue ce terme a Ibn
Barragan, I’'un de ses prédécesseurs andalous.
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Unité du Principe et tawhid véritable.

Rien n’échappe a la Science, la Volonté et la Puissance, les trois attributs divins
a DPorigine de la manifestation. Nul ne peut donc exercer de pouvoir sans délégation
divine. Dans les passages du Coran ou Iblis demande & Dieu d’8tre maintenu comme
séducteur pour les hommes jusqu’au Jour de la Résurrection, exception faite des purs
serviteurs de Dieu?, 1’acceptation est implicite méme si la transcendance divine veut
qu’elle ne soit pas clairement exprimée. Grossir démesurément le pouvoir d’Iblis, conduit
donc au S$irk en en faisant un quasi-dieu. Lui conférer ce pouvoir et prétendre ensuite
lutter contre lui invalident les ceuvres qui ne valent que par leur principe, le tawhid
véritable. L’obsession d’Iblis traduit la faiblesse de la foi dans ce premier fondement
de I’Islam.

Le passage de 'unité a la dualité.

Le tawhid en question ne se limite pas a une affirmation formelle face a la dualité
de la création. Il doit conduire a ’explication de la dualité dans 1’unité et du retour de
celle-la & celle-ci, sans pour autant confondre le transcendant et le manifesté. L’auteur,
comme Ibn ‘Arabi ou d’autres, emploie le terme de manifestation (zuhir-izhar) et non
de création qui implique une séparation radicale entre le Créateur et le créé 2. L’expli-
cation de la manifestation par la théophanie (tagalli) des Noms divins, permet de
comprendre comment les &tres sont conditionnés par des aspects divins contradictoires
ou complémentaires. Le passage entre le non-manifesté et le manifesté s’effectue par
une double réalité, symbolisée ici par le « Voile des deux Mains », ailleurs par I’« isthme »
(barzap) ot s’équilibrent I'intérieur et I’extérieur, le caché et le manifeste. On remarquera
la distance qui sépare les deux explications de I’origine de la dualité. Conformément
4 sa nature limitée et subjuguée par la contrainte divine, Iblis la présente d’emblée
comme une qualification antonymique. Safi distingue au contraire la premiére exis-
tenciation du « Vrai» de son dédoublement en « Vrai» et en « Faux». Le hagq ou
I’Homme Universel est donc bien I’isthme entre 1’unité et la dualité, le Principe et sa
manifestation.

Réalité et irréalité d’Iblis.

Comme on I’a vu, on ne peut mettre sur le méme plan d’existence, les termes du couple
vrai-faux. Le « Vrai» est «un &tre vrai dont D’existence est confirmée dans sa réalité

27. Cf. Coran 7 : 14-18; 15 : 36-39; 17 : 63; 28. A propos de la coexistence de ces deux
38 : 79-83 ou Iblis affirme: «Par Ta toute- modes d’expression, voir R. Guénon, Création
puissance je les séduirai tous, sauf parmi Tes et manifestation in Apergus sur [’ésotérisme
serviteurs, les ¢ épurés *’, » islamique et le taoisme, Paris, 1973, p. 88 sq.
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(ou sa vérité) par la Réalité essentielle » (haqq muhaqqaq al-wugiid bi-tahqiq al-haqgiqat
al-datiyya lahu) et le « Faux» & D'inverse. La place d’Iblis se situe donc toujours «a
Popposite » (fi l-mugabala). 11 n’est pas & ’opposite de Dieu qui n’a ni opposé ni
opposant. Le trone faux et illusoire d’Iblis représente I'universalité de sa fonction
face au Tréne divin, totalité de la manifestation dans sa réalité positive. Iblis plutdt
qu’un contraire, est une négation ou un refus, vis-a-vis d’Adam en particulier. Pourtant
sur le plan ol elle s’exerce, son action est bien réelle. Safi exprime le fondement de sa
réalité et de son irréalité par un terme dont ’emploi semble lui appartenir en propre.
Qu’entend-il au juste quand il fait dire & Iblis : Dieu « m’a emprunté» (ista‘drani)?
Faut-il le comprendre comme nous ’avons traduit, au sens le plus immédiat? Ceci
signifierait que Dieu use d’une qualité qui ne lui appartient pas, le « bldmable » pour
manifester réellement son contraire. L’idée d’emprunt confére a Iblis une réalité
fonctionnelle, I’objet emprunté (‘ariya) ne 1’étant que dans un but précis et pour un
temps. Safi pensait-il également & la métaphore (isti‘ara) dans son sens le plus littéral
de « transfert» (naql)? La définition qu’en donnaient les premiers rhétoriciens arabes
convient assez bien a la position d’Iblis face a la Réalité divine : « L’emprunt pour
une chose du nom d’une autre, ou (Pattribution a cette chose) d’une caractéristique qui
n’est pas la sienne » 2,

Prophétes et anti-prophétes.

Réel et irréel, Iblis est investi d’une fonction (fawliya). Hallag opposait Ahmad et
Iblis dans un premier couple d’opposés?®’; et ‘Ayn al-Qudat al-Hamadani affirmait :
« Muhammad ne pourrait exister sans Iblis » 31, Safi s’inscrit dans cette tradition et
méme la compléte en établissant un paralléle enire, d’un c6té Adam et le Seigneur
supréme (al-sayyid al-a‘zam) c’est-a-dire Muhammad; de 1’autre Iblis et 1’Antéchrist
(al-daggal al-akbar). Chronologiquement, Adam et Iblis précedent ceux qui respective-
ment sont leur principe, la Réalité muhammadienne et son antithése. Analogiquement,
a tout prophéte s’oppose un antéchrist. Bien que Safi ne développe pas ce point,
I’élite spirituelle qui marche sur les pas des prophétes doit elle aussi affronter son
contraire %2,

29. Cité dans Darticle isti “dra, EI 2, IV, 260.

30. Cf. P. Awn, op. cit. p. 124 et 135. Voir
également Massignon, Passion, III, 326.

31. Awn, op. cit. p. 140. "Abd al-Karim al-Gili
considére, au contraire, que «lorsque Dieu
— exalté soit-Il — créa ’Ame muhammadienne
a partir de Son Essence qui réunit les contraires,
il créa a partir de cette Ame, les anges supérieurs,
a partir des attributs de Beauté, de Lumiére et
de Guidance, de méme qu’il créa Iblis et ses

acolytes a partir des attributs de Majesté, d’Obs-
curité et d’Egarement, toujours, & partir de ’Ame
de Muhammad — — surluila grace et la paix —. »
Al-Insan al-kamil, Le Caire, 1375/1956, II, 60.
On remarquera que le chapitre 59 sur Iblis
précede immédiatement le chapitre 60 sur "'Hom-
me Universel.

32. Cf. les Awliya’ Allih et les Awliya’ al-
Saytan du Coran : 10 : 62 et 4/76.

14
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Connaissance du mal et connaissance de Soi.

L’Iblis gnostique, théme commun aux religions du Livre %, a pour mission de faire
découvrir a2 ’homme sa propre réalité ou le «secret du mélange » (sirr al-half) dont
parle Safi. Le connaissant doit donc éprouver les états inférieurs sans pourtant en étre
affecté. Le mal ne peut plus I’atteindre dés Dl’instant ou il a dépassé la dualité
pour réaliser « l’existence unifice » (wugiid muttahid). Tel est I’état de I’homme qu’Iblis
a cru séduire. Ayant retrouvé la plénitude de 1’6tre (wugiid), sa contemplation (Suhiid),
sur quelque objet qu’elle se pose, le renvoie toujours a la confirmation en lui-méme de
I'unité divine (tawhid) (cf. f. 6). L’immunité de I’élite des serviteurs de Dieu repose sur
ce principe. Tout ce traité pourrait étre lu comme le commentaire de cet autre verset
cité également au début des Mufawadar : « Sauf Tes serviteurs, ceux d’entre eux qui
sont épurés ». Muplasin est traduit ici par «épurés», car Dieu a pris en charge,
I’« épurement » (ihlas) de leur adoration et de leur contemplation. Iblis a beau évoquer
de temps a autre le souvenir de cet état qui se rappelle a lui tel « une lueur de 1’&tre
dans son union essentielle » (la’ih min wugid al-gam‘), Safi ne lui en laisse guére
P’occasion. Iblis doit rester pour lui le partenaire de la confrontation (al-mufawid) qu’il
«emprunte » pour découvrir et dévoiler cette connaissance, tout comme Dieu a
«emprunté » I’étre d’Iblis pour Se faire connaitre. C’est Iblis lui-méme qui tire la
conclusion de ces « confrontations » : « Question et réponse, tout ce propos vient de
toi. »

Conclusion.

On comprend pourquoi les maitres du tasawwuf n’ont pas essayé de résoudre le
paradoxe apparent entre les deux aspects d’Iblis, tant6t gnostique ou amant de Dieu,
tant6t tentateur et séducteur ®. Ils se conforment en cela au texte du Coran qui trans-
forme Iblis en Saytan dés le Paradis terrestre 35, Si ’on suit, comme I’a fait Peter Awn
pour la figure d’Iblis, I’histoire de la littérature du fasawwuf, on peut situer les Mufawadat
au confluent d’une tradition orientale et d’un fort courant venu d’al-Andalus. Le récit
des rencontres d’Iblis avec des maitres anciens tels Sahl al-Tustari et Junayd et avant
tout les Tawdsin de Hallag, ont inauguré une longue tradition chez des soufis persans
comme Ahmad al-Gazali, ‘Ayn al-Qudit, Riizbehdn Bagqli et pour la poésie, Sand’i,
‘Attar et Romi, qui est un des contemporains de Safi al-Din. Maqdisi qui s’inspire de

33. Voir P. Awn, op. cit., chap. 1. trés riche, une certaine perspective métaphysique.

34. P. Awn organise plutdt qu’il explique la 35. Cf. Coran 2 :34 et 36; 17 : 61-64; 20 : 116
signification de ce qu’il appelle un paradoxe chez et 120. L’auteur prend soin au début, de préciser
‘Attar en particulier. Il s’efforce pourtant dans que les «confrontations» auront lieu avec «la
la conclusion de son étude d’approfondir la forme dite ¢ satanique >’ », autrement dit avec
signification de la « coincidence des oppositions » I’entité qui doit nécessairement apparaitre sous
en se fondant sur Mircea Eliade ou Zachner. ses traits face a ’homme.
I1 manque cependant a son étude, par ailleurs
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Hallag entre dans cette tendance générale, bien que le fond doctrinal du Taflis différe
assez largement de celui des Mufawadat 6. Les coincidences entre 1’enseignement doctrinal
des Mufawadat et quelques points fondamentaux de celui d’Ibn “Arabi, s’expliquent
aisément par la formation initiale de Safi al-Din auprés de son maitre al-Harrar, con-
disciple du Sayh al-Akbar dans sa jeunesse. Quelles que soient les influences qui se sont
exercées sur lui, les formulations de I’auteur sont souvent originales et visiblement fondées
sur sa propre expérience. Les Mufawadat nous font découvrir un grand maitre, sinon
un spécialiste de ’exposé doctrinal. Mais la simplicité de la terminologie et le ton vif,
presque familier des dialogues, compensent une expression parfois difficile a comprendre
et & traduire. Ces remarques sur le niveau d’écriture du texte, que I’on pourrait qualifier
de « moyen » non a cause de la qualité des idées mais de I’expression, donnent & penser
qu’il était destiné & un public assez bien informé des doctrines du tasawwuf sans pour
autant appartenir 2 la sphére des savants; le milieu des zawiya en somme, ou résidaient
Safi et ses disciples. Nous touchons ici un point de contact entre 1’histoire des idées et
celle des sociétés.

Il faut aussi s’interroger sur la signification des références, trés nombreuses dans
ce texte, a DI’élite spirituelle 37. Sa défense doit &tre mise en rapport avec 1’émergence
des nouvelles formulations de la doctrine de la hagiga muhammadiyya et de 1’Insan
al-kamil. Sur elle se fonde ’autorité des saints et la garantie de leur conformité intérieure
au Coran et & la Sunna. Les attaques contre cette élite vont de pair avec la diffusion
des pratiques comme les séances de dikr, le mawlid, les visites aux tombes de saints,
pratiques anciennes mais sans doute de plus en plus généralisées. Des conflits entre
I’autorité des malitres de la Voie et les fugahd’ devaient nécessairement couver, voire
éclater. Dans de telles situations, la réponse des Maitres ne peut &tre qu’un recours a
la Parole divine, source de la Révélation et de I’inspiration. Les Mufdwadar n’échappent
pas a cette régle. Toute argumentation en Islam est une herméneutique. Quand le
Coran dit de ceux qui ont été égarés par Iblis : « Je ne leur ai pas fait contempler la
création des cieux et de la terre » (Coran 18 : 51), Safi comprend : donc ceux qui sont
guidés par Dieu doivent parvenir a cette contemplation.

36. Maqdisi, par la bouche d’Iblis insiste sur cette distinction et méme la réduit en une seule

la différence entre le Commandement divin (al- expression : al-amr al-iradi (cf. f° 4).
amr) et Sa volonté (al-irada) qui, dans le cas 37. Appelée al-hassa, hassat ahl-al-hagq, hassa
d’Iblis ne coincident pas, puisqu’il refuse de se ‘ibadih, al-ta’ifa al-muptassa, ahl-al iptisas, al-

prosterner devant Adam. Safi ne s’arréte pas a husis, ahl al-haqq.
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LE MANUSCRIT DES MUFAWADAT

Le manuscrit des Mufawadat semble étre un unicum, comme celui de la Risdla.
Il est conservé a Dar al-Kutub au Caire sous la cote Magami* M 70 (Mustafa Fadil)
(Cf. Fihrist al-Kutubhana al-hidiwiyya t. VII p. 559). C’est le premier traité (f. 1 & 7 b)
d’un recueil de 35 f. (21X 14,5, 22 4 23 lignes par page) comportant également de courts
traités de hadit et des extraits d’Ibn ‘Atd’ Allah al-Iskandari.

L’écriture est trés ordinaire, peu soignée, ce qui rend parfois le déchiffrement difficile.
La copie non datée, ne doit pas remonter plus haut que I’époque ottomane. Des
incertitudes de lecture subsistent, indiquées dans D’apparat critique. Nous ne sommes
pas tenus de conserver I’orthographe de 1’époque. Par exemple | T i a été retranscrit (gl 3.
Nous n’avons pas corrigé ce que 1’on peut objectivement considérer comme des fautes
de grammaire, mais qui témoigne de ’influence du langage parlé sur I’écrit. Il est toute-
fois difficile de savoir si ces «fautes» doivent &tre considérées comme originales ou
simplement dues & un copiste peu rigoureux. La méme question se posait pour la Risdla.
Nous aurions tendance & croire que I’on n’avait pas trop de scrupules a I’époque a
livrer tel quel ce genre de texte, non destiné au public des spécialistes de langue et de
littérature.

LE LIVRE DES CONFRONTATIONS
TRADUCTION

Au nom de Dieu le Tout-Miséricordieux, le Trés-Miséricordieux et que Dieu accorde
la gréce et la paix a notre seigneur Mohammed ainsi qu’a sa Famille.

On interrogea notre maitre, le Sayh, I’imam, le guide, le connaissant, Safi al-Din
Abii “‘Abdallah al-Husayn b. ‘Ali Ibn Abi I-Mansiir — que Dieu I’agrée et, grace a lui,
nous agrée dans ce monde et dans 'autre — sur le livre du Sayh Abii I-Farag Ibn
al-Gawzi — que Dieu 1’absolve — intitulé « La confusion d’Iblis». La question lui fut
posée 4 Alexandrie — Dieu la garde — en I’an six cent soixante-cing.

Il répondit — Dieu 1’agrée — :
Ibn al-Gawzi a dit vrai en intitulant son livie « La confusion d’Iblis» car ce dernier a
jeté la confusion dans son esprit en lui faisant composer un tel ouvrage; mais il n’a
pas dit vrai en prétendant que les Gens de Dieu sont abusés par Iblis. Il faut I’amener
a reconnaitre la vérité en répondant : — ou bien tu admets I’indépendance d’Iblis dans
tous les actes qui émanent de lui et que tu lui attribues, ou bien tu ne I’admets pas.
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Dans ce dernier cas, c’est Dieu — gloire & Lui — qui est totalement indépendant et
confére & Iblis un certain pouvoir. Il n’y a pas de troisiéme cas possible. S’il affirme
I’indépendance d’Iblis, son pouvoir s’étend donc a tous les &tres astreints & I’obligation
légale. On lui objectera alors, qu’Iblis serait un seigneur indépendant, s’opposant a
Dieu et Lui disputant 1’élite de Ses créatures, ce qui est la forme la plus extréme de
I’association a Dieu, excluant la religion de I'unité divine. S’il professe au contraire
qu’Iblis n’est pas indépendant et n’exerce que le pouvoir que Dieu Iui confére, on lui
demandera alors :

« Pourquoi as-tu commis une telle erreur en composant cet ouvrage et en décrétant
qu’lblis a un pouvoir et une influence sur les Gens de Dieu, tandis que Dieu — exalté
soit-Il — déclare : « Mes serviteurs, tu n’as pas sur eux de pouvoir». (Coran 15 : 42
et 17 : 65). Iblis lui-méme reconnait sa qualité de serviteur et s’en tient aux limites de
son pouvoir, sans ’outrepasser, contrairement a ce que tu affirmes, quand il précise :
« Sauf Tes serviteurs, ceux d’entre eux qui sont épurés. » (Coran 15 : 40).

Pourquoi donc donner libre cours & ta langue et a tes conjectures, négliger une
régle aussi capitale et reconnue, faire fi de la sollicitude de Dieu envers I’élite de Ses
serviteurs, en te permettant d’insinuer que I’Ennemi de Dieu exerce une action sur eux?
Dieu [1'] —exalté soit-Il — affirme : « Certes la ruse de Satan est faible. » (Coran 4 :
76) et toi, tu lui attribues une influence sur eux qui donne & penser qu’il s’oppose et fait
face a Dieu pour séduire ceux qu’ll a élus et rapprochés de Lui! Tu t’infliges & toi-méme
un démenti, toi qui, tout au long de ta vie, as agrémenté tes séances d’exhortations en
vantant les mérites de cette classe d’hommes, en peignant la sincérité de leurs orientations
vers Dieu et ’authenticité de leurs rapports avec Lui. Tu as montré tout ce que la pureté
de leur intention et 1’¢lection divine leur a valu d’états spirituels sublimes, de rangs
élevés, de dévoilements intimes, de perceptions des cceurs, de dons seigneuriaux et de
degrés prophétiques. Tu as fait de ces hommes ton panier & provisions et ton filet de
chasse pour attirer le cceur des serviteurs extérieurement, bien qu’intéricurement ce soit
Dieu qui, par eux, appelle les créatures. Tu les as érigés en soleils illuminant ceux qui
sont guidés et en étoiles éclairant ceux qui recherchent une direction et un modéle.
Cependant tu n’as pas cherché a interpréter dans le meilleur et le plus convenable des
sens leurs propos et leurs actes. Tu n’étais point avec eux quand ils se rapprochaient
de Dieu, pour connaitre les significations spirituelles qui justifient le plus directement
ces propos et ces actes. Ton erreur est devenue une voie néfaste, suivie par ceux qui
ignorent tout des états spirituels de la gent des initiés et n’y participent aucunement,
ne serait-ce que par la foi et la certitude. Ceux-la, se permettent de critiquer les initiés
et trouvent dans ton livre un arsenal d’accusations mensongéres et un argument contre
ceux qui se rattachent a cette élite.

Prions Dieu qu’ll éteigne ce tison enflammé par toi, qu’ll t’excuse en raison de
tes ceuvres et de ton mérite et te préserve de ses conséquences funestes.

L’existence de cette erreur et le soutien qu’elle apporte & ceux qui prétendent ap-
partenir & cette sorte d’hommes alors qu’ils en sont les ennemis, me causérent une vive

1h A
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douleur. Je convoquai Iblis et le fis parler de maniére telle qu’il ne pouvait se dérober
a une juste réponse. Je notai ses réponses ou il vient & reconnaitre la vérité ainsi que
Pexigent la réalité essentielle et la science. [2] A ceci s’ajoutérent quelques points de
doctrine rarement exposés. J’ai appelé cet opuscule « Les confrontations ». Peut-8tre
dissipera-t-il les doutes de ceux qui ne connaissent pas la vérité sur cette question et
ignorent la grice de Dieu envers 1’élite de Ses serviteurs d’entre les gens de la Voie.
Nous demandons & Dieu qu’ll nous fasse don d’une discrimination pour séparer le
vrai du faux. Il nous suffit et quel excellent mandataire! (cf. Coran 3 : 173.)

Au nom de Dieu le Tout-Miséricordieux, le Trés-Miséricordicux. La louange est a
Dieu le Tout-Miséricordieux. « Il a créé I’homme. Lui a enseigné I’explication claire. »
(Coran 55 : 3-4). Qu’ll répande Ses grices sur Son Prophéte Muhammad, le seigneur
des étres qui revet des habits de la connaissance ceux qu’il privilégie dans sa commu-
nauté, tant que se succeéderont le soleil et la lune, ainsi que sur sa Famille et ses
Compagnons, gens de perfection et qu’ll leur accorde la plénitude de la paix.

Sache — Dieu t’assiste — que la science des réalités essentielles comporte divers
degrés plus ou moins élevés. Parfois cette science est claire par elle-méme, parfois son
explicitation appelle la confrontation entre diverses catégories d’étre. Dans ce qui suit,
j’ai consigné des confrontations ayant trait a la connaissance spirituelle, que j’ai eu avec
la forme dite «satanique». Ce qui reste obscur pour la plupart s’en trouvera explicité
et ces interrogations éclairciront des points de doctrine rarement exposés et des secrets
étonnants parce qu’ils concernent avant tout cette « forme satanique». C’est elle
qui, par voie d’« emprunt », les interpréte conformément & la réalité essentielle et la
science de la Loil. Iblis parle — Dieu nous protége de lui —, mais la réception de
ce discours et de cette explication s’accomplit dans la réalité essentielle et émane
d’elle, non de lui.

Il se fit voir et dit :

« Paix sur toi!

— Que Dieu ne t’accorde pas de paix, répondis-je!

— C’est une faute de parler ainsi, alors que la Loi t’oblige & rendre le salut de paix.

— La réalité de la paix est inexistante en toi et ton hostilité établie et bien connue,
répliquai-je.

— Comment cela?

— Du fait de ce que tu as assumé et accompli & ’opposite de Dieu. Tu as désobéi;
ayant re¢u ’ordre de te prosterner devant mon pére Adam, tu as refusé.

— Que fais-tu, insinua-t-il, de ta connaissance de 1’autre face de la réalité? Il nous
faudra Dexpliciter et faire allusion a 1’union essentielle lors de nos confrontations sur
I’origine de la divergence.

1. Cf. Introduction p. 150.
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— Il s’agit, répartis-je, d'un état qui reléve de I’existence pure, confirmé par la
vision d’un instant, tandis que ton hostilité reléve d’un état régi par la Loi dont je dois
tenir compte en acte [2"] et en parole. Ce qui t’es déja advenu ne te suffit-il pas, pour
que tu t’attaques encore a 1’élite des Gens de Dieu? N’as-tu pas regu & ce sujet une
interdiction a laquelle tu ne peux te soustraire? Tu es tenu de respecter 1’exception
que tu as faite d’eux quand tu juras d’étre un séducteur pour les hommes 2.

— Tu fais partie de ceux qui bénéficient de cette exception, reconnut-il. Comme tu
viens de le dire, je ne peux me soustraire a cette interdiction; aussi vais-je te décrire

comment tout a commencé, en guise de réponse a ce que tu m’as violemment reproché. »

Dieu — gloire & Lui — savait dans Sa préscience qu’ll allait existencier les créatures.
Il les manifesta a partic de Sa science, les fit apparaitre par Sa volonté et détermina
leurs actes par Sa toute-puissance. Il décida de les diviser en deux groupes et de partager
Ses jugements 4 leur rencontre en deux catégories. Il les nomma, lorsqu’elles se manifes-
térent parmi les hommes, le «louable» et le « bldmable ». II voulut, au lieu méme
ol s’accomplit cette dénomination, que Son Etre Trés-Haut transcendat la charge de
manifester le blamable et d’en affecter les étres pour lesquels Il I’avait décrété. Clest
ainsi qu’ll m’« emprunta » pour manifester cette catégorie; Il me I’attribua et Lui la
transcenda. Il recourut & moi pour que le bldmable atteigne tous ceux pour qui Il
I’avait décrété et me prit comme lieu de manifestation de Sa volonté éternelle. Je ne
pouvais donc que remplir ’office pour lequel Il m’avait « emprunté» préservant ainsi
la transcendance de Sa trés-sainte Majesté. Pour ce faire, je devais €tre le premier a
contrevenir a I’ordre divin afin que toute infraction a cet ordre émanit de moi. La
volonté de Dieu s’accomplit en proclamant ma désobéissance et en me vouant a [’hostilité,
a PPopposite de ceux a qui Il accorda le privilege de Sa satisfaction, de Sa proximité et
de Sa protection. Ainsi pouvait m’étre diiment attribué tout ce qui proceéde de moi.
Me confier cette place et cette mission au lieu du partage des deux groupes et de la
distinction des deux catégories, exigeait qu’ll me léguit la moitié de Son royaume. Il
m’y établit en régent et souverain obéi, a charge d’assumer ce que Sa transcendance
ne peut admettre. Il se réserva les éloges et les louanges pour les faire apparaitre comme
procédant de Lui; a moi seul, je dus supporter toute la honte, la malédiction et le
blame [3] en raison de ce que je manifeste et de ce qui touche tous ceux que j’atteins.
Je ne pouvais qu’accomplir cette tache, de fagon passive et imposée, de gré comme de
force. D’un ¢6té, 11 fit de moi un écran protecteur ?; de I’autre, un moyen pour manifester
les effets de Sa vengeance. J’exécute extérieurement ce pour quoi on m’a mis a cette
place et confié ce pouvoir, grice & un soutien que je regois intérieurement de Lui.
Extérieurement, je supporte les effets de mon r6le d’hostilité et de déchéance. Mais
dans lintimité de mon étre je me tourne vers Lui et Il m’indique les Noms que Sa
théophanie manifeste en moi. J’en recois la science et leur effet se manifeste & partir

2. Cf. Coran 15 : 39-40.
3. Le ductus de ce mot est incertain. Nous avons lu midabba « moyen de protection ».
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de moi sur les créatures. J’observe Sa transcendance en m’attribuant ce qui me parvient
ainsi et me soumets, t€te baissée, & Sa puissance irrésistible.

Tel je suis extérieurement pour le commun des hommes et avec Lui selon la
réalité essentielle intérieurement. Quant a 1’élite, ceux sur lesquels Il ne m’a pas donné
pouvoir, elle différe grandement du commun. Tandis qu’avec ceux-ci je suis comme un
sultan; j’exerce sur eux ma séduction, mon autorité et les égare. Mais comme la
catégorie du bldmable devait émaner de moi et se manifester & particr de moi, Dieu
«m’emprunta » pour cela certaines formes extérieures qu’ll appliqua a 1’élite. Ceci eut
lieu au-dessus de la limite de la séparation (en deux groupes), avant la répartition,
dans une existence unifiée, non susceptible de catégorisation et de dénomination anti-
nomique, car leur existence et leur prise en charge est assurée directement par Dieu;
1l a aboli pour eux ces contradictions et les a affranchis de tout choix volontaire. Leur
cas reste obscur pour la plupart des gens qui ignorent leur condition. Or Dieu agit sur
Ses créatures de bien des maniéres. C’est ainsi que d’aucuns congurent que je pouvais
m’attaquer a cette ¢€lite, exercer une autorité et une action sur elle. Comment le pourrais-
je, alors qu’on me I’a interdit et que j’ai été destitué de toute autorité sur elle?

Durant cette explication, un individu prétendant faire partie des hommes de science
nous épiait. Ayant entendu ce qui venait d’étre dit, il me demanda :

«Tu approuves?

— Certes, répondis-je.

— Comment cela, s’offusqua-t-i1? [3"] Adam est ’un des plus grands prophétes et
élus de Dieu. Or Dieu — gloire a Lui — nous a appris que sa désobéissance lui a été
insuffiée par cet &étre qui lui a fait commettre un faux-pas, lui a prété un serment
trompeur et ’a égaré. » 4

Me tournant vers mon partenaire dans la confrontation, je lui proposai :

« Réponds! La question l’exige. Mais garde-toi de dissimuler la moindre tromperie
dans 'un de tes éclaircissements.

— Cet homme, répondit-il, fait partie de ceux que les apparences extérieures
empéchent de voir les réalités intérieures et intimes et les limites individuelles de saisir
les réalités absolues et non-manifestées. »

Lorsque Dieu m’eut « emprunté» des formes sur le plan d’existence ou Il me les
emprunta et qu’il m’eut investi de ma fonction, Il me reprit le pouvoir d’agir sur ces
formes intérieurement tout en m’en attribuant extérieurement la cause, en vertu d’une
régle sans exception et invariable et de ma fonction générale et immuable. C’est pourquoi
Dieu nous apprit qu’Adam commit un acte dont Il m’attribua extérieurement la cause,
en vertu de la régle susdite. Il occulta le statut véritable de cet acte pour lequel II
m’avait emprunté intérieurement dans le cas d’Adam et de I’élite, puis Il le manifesta

4. Cf. Coran 2 :36, 7:21, 36 :62.
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lors du pacte en me tenant & I’écart et en m’dtant tout pouvoir sur eux ®. La raison
profonde pour laquelle Dieu annonce tout d’abord la faute commise par Adam a mon
instigation, puis I’attribution qui m’en est faite et finalement ma tenue & I’écart de
1élite de Ses serviteurs, tient 4 ce que la désobéissance devait se manifester a partir de
la forme d’Adam qui totalise synthétiquement celle de tous ses fils. La décision divine,
a leur encontre, fut distinguée par la suite selon 1’état de chacun dans son existence
ultérieure. Quant a D’élite, jen ai été tenu a 1’écart conformément a4 mon statut
d’« emprunt », car c’est en cette qualité que j’ai été établi. Adam fut 'un de ses tres
d’élite de par I’indubitabilité de son élection, la pleine réalisation de sa prophétie et
I’antériorité de sa lieutenance. Ceux qui n’appartiennent pas a cette élite restérent sous
mon pouvoir et pour eux le nom de désobéissance continua de s’appliquer.

Si seulement Adam n’avait pas désobéi et la désobéissance jamais été! Elle ne me
procure de joie que chez ceux qui m’appartiennent ou qu’elle me renvoie. Je lui dois
éloignement de la miséricorde, malédiction et désespoir & perpétuité. Pour Adam, au
contraire, la désobéissance fut la cause d’un surcroit supréme de grice et d’une élévation
extréme, de la manifestation des envoyés, des prophétes et des élus parmi les justes et
les saints. Les jardins célestes furent peuplés, les paradis habités et les édens occupés.
[4] Grice a cette élite, les priviléges spirituels redoublerent et les grices électives se
multipliérent. A 1’opposite, nous flimes atteints par les effets théophaniques des noms
de la colére divine.

Il n’y a donc pas lieu de s’arréter & ces contestations émanant d’une profonde
ignorance. « Les co-épouses ont témoigné de sa beauté et le mérite est celui dont attestent
les ennemis » 8. Si je ne m’étais pas engagé vis-a-vis de toi & te dévoiler la vérité — mais
tu ne saurais tomber dans la méme erreur que ces gens-la — j’aurais cherché a t’abuser
— et moi-méme avec — et me serais arrogé ce qu’ils m’attribuent. Mais je sais bien que
tout cela t’est parfaitement connu et que tu réprouves ceux qui n’ont aucune expérience
de la science des réalités supérieures et qui n’y ont rien compris. Sinon, j’aurais pu me
réjouir de leurs allégations, ignorants qu’ils sont de leur faute et de sa gravité.

Ils m’associent & Dieu dans l’action sur Ses créatures et, non contents de cela,
étendent cette action A 1’8lite de Ses serviteurs. Ils me prétent ainsi la capacité de
m’opposer & Son ordre. C’est pour obtenir un tel résultat que je me donne tant de peine,
et c’est vers les conjectures de ceux qui ignorent la science des réalités supérieures que
se portent tous mes efforts et mon désir. Ils me conférent ce qui ne me revient nullement
pour ensuite s’épuiser a le repousser comme venant de moi. Mais comment pourraient-
ils repousser un principe au moyen d’une conséquence? L’acquisition des ceuvres pieuses
est une conséquence dont le principe est ’affirmation d’une unité divine authentique.
En m’associant & Dieu, ils m’ont investi d’un pouvoir; en me prétant ce que je ne
posséde pas, d’une autorité. La seigneurie me fut attribuée par leur négligence de Son

5. Cf. Coran 15 :42 et 17 : 65; 15 : 40.
6. Sans doute expression proverbiale dont nous n’avons pas déterminé I’origine.
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unité. Aussi, la Seigneurie divine les abandonna-t-elle, réprouva leur fagon de voir, les
y renvoya, sans pour autant I’agréer.

Mais je m’étonne que tu me fasses parler sur un sujet que tu connais bien.
Comment, aprés la manifestation de Son courroux contre moi, aprés qu’ll m’ait éloigné
des lieux de Sa miséricorde et fait agir dans les voies de Sa colére, comment n’apergois-tu
pas, au-dessus de la limite de la séparation, I’indication de la réalité essentielle qui
explique la nécessité de mon maintien et n’exclut pas mon obéissance imposée, selon
Sa. volonté et Sa sagesse. Sinon, j’aurais été anéanti dés la premiére démonstration de
Pimpétuosité divine et me serais évanoui a la moindre semonce. Porte donc sur moi
un regard conforme a ta réalisation et, autant que le peut I’6tre possible, accorde-moi
une miséricorde digne de Celui qui est connu de toi. En effet, ajouta-t-il, la miséricorde
réservée aux élus m’est interdite.

— Tu n’as pas démérité dans ton explication, reconnus-je. Je constate néanmoins
que tu fais allusion & ton obéissance au commandement de la volonté divine, si 1’on
juge d’un point de vue intérieur 7. Je crains / que tu n’en viennes a prétendre que ton
étre est susceptible d’exercer une fonction autre que la sienne et une action sur un
domaine autre que celui qui t’a été fixé.

A ces mots, il se renforgna, se lamenta ct, baissant la téte, fit cette remarque :

« Je vois que tu me parles en me tournant le dos.

— Parce que tu es toi-méme « dos », expliquai-je. Tu n’as aucune part a la « Face ».
Tu es tout entier « nuque », aussi ne puis-je te parler que de derriére mon dos, derriére moi8.

— Qui sont les compagnons de la Face, s’enquit-il?

— La «face », répondis-je, est la qualité de celui auquel est apparu et vers lequel
s’est tournée la théophanie de la Face totale transcendant toutes les directions. Tl est
devenu tout entier « face » en orientant sa propre face vers Celui qui s’est tourné vers
Iui et ceci parce que son existenciation antérieure procéde des effets du « Pagne ». Tu es
«dos » parce que la Face s’est détournée de toi; tu es tout entier dos parce que tu t’es
toi-méme détourné lors de ton existenciation antérieure sous les effets du « Manteau » °.
Tu te trouves subjugué sous la magnitude de 1’origine de ta manifestation. Les « faces »,
les compagnons de la Face ont été eux, exaltés par la grandeur de l’origine de leur
manifestation. N’entends-tu pas ce que Dieu te fit reconnaitre lorsque tu refusas de te
prosterner ? € As-tu voulu te grandir ou bien faisais-tu partie des anges supérieurs? » 10
(Coran 38 : 75.)

— Tes propos me remplissent d’étonnement, avoua-t-il. On dirait que tu étais
présent au commencement de ’ordonnance du monde. Je t’entends parler de secrets

7. Sur al-amr al-iradi v. introd. p. 157, note 36. xiéme terme la face occulte, obscure de soi-méme,
8. Sur le « dos » et la « face» v. introd. p. 151, conformément a la signification de la racine WRY.
note 17. La redondance apparente de min ward’ 9. Sur le « Manteau» et le «Pagne», voir
zahri wa ward’i signifie peut-étre que le «derriére», introd. p. 152.
étant invisible par soi-méme, désigne dans le deu- 10. Sur les anges, voir introd. p. 152.
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rarement dévoilés et tu sembles confirmer que les anges supérieurs n’étaient pas concernés
par ’ordre de se prosterner devant ton pére.

— La réponse 2 cette question, répliquai-je, je ne t’en ferai point part; je la garde
jalousement pour ceux qui en sont dignes, en une autre occasion. Puisque dans I’anté-
riorité de la science divine ton étre devait se manifester tel qu’il se trouvait étre dans
cette science; il ne pouvait étre ni capable ni susceptible d’autre chose. Ne soutiens
donc pas ce qui n’est pas exact, tu sortirais de ton engagement & me dévoiler la vérité.

— Jai été, reprit-il, le plus fervent des adorateurs. Il n’est de lieu qui n’ait été
couvert de mes prosternations; I’assemblée ol je me trouvais resplendissait de I’abon-
dance de mes pricres.

— Non, non! répliquai-je. Raconte ceci & un autre que moi. Il en était ainsi quand le
le voile de Y’indistinction recouvrait toute chose, avant la détermination des « deux
poignées » ! selon la condition de chacun, avant I’apparition [5] du lieutenant parfait,
porteur du secret supréme, étre excellent embrassant tous les cercles de Iexistence et
noble par ses principes originels et ses éléments 2. N’était la raison secréte du mélange
pour que soient départagées les deux poignées aprés leur détermination respective et pour
que soit de son fait manifestée la création %, rien de ce que tu revendiques comme pricre
et prosternation n’aurait pu émaner de toi et aucune ceuvre mauvaise n’aurait affecté
les hommes de la poignée noble. Le mélange exige que les ceuvres mauvaises se mani-
festent par incidence & ces derniers et qu’a l’inverse, les ceuvres bonnes se présentent
incidemment a ceux de l’autre poignée. Tes ceuvres bonnes sont donc aussi incidentes
que les effets de ton action sur les gens de I’élite. N’as-tu pas déja, dans ’assemblée
ol tu te tenais caché, laissé percer ta contestation, lors de ’annonce du lieutenant, en
objectant : «Y établiras-tu ... » (Coran 2 : 30.) Tu introduisis subrepticement cette
constatation dans leur réponse quand les anges dirent : « ... et nous te glorifions par
Ta louange et proclamons Ta sainteté. » (Coran ibid.) Quand vous regiites tous 1’ordre
de vous prosterner, tu refusas, menant ainsi jusqu’a son terme ta contestation antérieure
et eux se prosternérent, menant ainsi jusqu’a son terme leur attachement a la glorification
et a la prosternation.

— Tu m’as brisé I’échine et m’as fait désespérer de moi-méme, se lamenta-t-il.

— Qu’en est-il de toi dans le Feu, maintenant que tu y as été renvoyé et que tu
n’as pas de place ailleurs, m’informai-je?

— Tu m’interroges sur une conséquence dont tu connais fort bien le principe,
s’étonna-t-il! Les ceuvres qui concluent la destinée ne sont-elles pas le résultat de celles
qui I’inaugurent et les fins, le fruit des débuts? Etant la réalité méme de la transgression
et de la désobéissance, je me trouve maintenant le Maitre de la Fournaise et des
Flammes infernales, car d’elles je tire mon existence et j’ai recu pouvoir d’agir et

11. Voir introd. p. 151. des quatre éléments (‘andsir).

12. Les principes originels (usil) sont le chaud, 13. Takwin fait allusion & la production des étres
le froid, le sec et I’humide, a VPorigine de par la parole kwn. Sous cet aspect, le halifa est
la manifestation grossiére et, par leur mélange aussi le Verbe de Dieu.
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autorité pour en tirer toutes les conséquences. Du point de vue de ’étre, c’est moi qui
assume [’existence du Feu et, du point de vue de la contemplation, c’est moi qui
recoit les noms divins dont il est I’extension. I’y suis établi & demeure et mon existence
y est définitivement enfermée. Si je te dis que je n’en suis point tourmenté, car j’en suis
la cause et la est I'origine de ma manifestation, cela est vrai. Si je te dis que c¢’est moi
qui en subis le tourment dans toute sa réalité, sa totalité et la moindre de ses parties,
si bien que le tourment n’est infligé a personne sans que je ne m’y trouve associé et
atteint par son intermédiaire, cela est tout aussi exact. J’ai recu en effet une capacité
d’embrassement et d’extension par la manifestation des réalités subtiles de mes adjoints
infernaux, a la mesure du nombre de ceux qui entrent dans le Feu et des habitants du
Paradis qui n’y entrent pas %

Entrent dans le Feu, ceux qui m’ont obéi et sur lesquels j’ai exercé mon autorité
par l'intermédiaire des réalités subtiles de mes adjoints qui les atteignent a partir de
moi. N’y entrent pas, ceux 4 qui j’ai envoyé mes adjoints, [5"] — car ma fonction
concerne tous les étres et s’exerce sur tous — mais qui ne leur ont pas obéi. Leurs
adjoints angéliques ont vaincu les miens et les ont détournés d’eux. Le sort des adjoints
infernaux envoyés aux élus est d’étre leur rangon dans le Feu. Ils reviennent vers moi
et sont tourmentés a la place de ceux qui se sont prémunis contre eux et n’en ont
point été touchés. Nul ne trouve de place dans le Feu et n’y est tourmenté si ce n’est
par une réalité subtile qui le rattache a moi.

Tel est le statut de ma condition, du point de vue de ’existence, pour que par moi
soit accomplie la volonté divine. Cependant, en exécutant la Parole, remplissant mon
office et recevant les noms dont procéde mon existence et en vertu desquels j’exerce
mon action, il arrive que je m’oublie, ébloui par une lueur de I’Etre dans Son union
essentielle; j’y recherche un apaisement et, dans mon nécessaire isolement, retrouve cet

état.
11 se fit voir une autre fois et dit :
« Paix sur toi!

— Que Dieu ne t’accorde pas de paix!

— Pourquoi me maltraiter ainsi? Que fais-tu de l’observance de la Sunna et du
respect des nobles caractéres?

— A me saluer tu es contraint, répondis-je, et moi, j’ai regu 1’ordre contraire. Ma
conduite est ’essence méme de la Sunna; elle me protége et m’immunise contre toi.
Mais que veux-tu?

— Je veux me plaindre a toi de ce que je dois endurer de la part de certains, alors
que d’autres, je n’ai qu’a me louer.

— Précise, demandai-je.

— Les premiers m’ont mis en faillite et au chémage. Ils ont rendu mes attaques

vaines et impuissantes. J’ai beau les atteindre par I’un de mes effets, ils ne voient pas

14. Sur les qurand’, sing. garin, v. introd. p. 152, n. 23.
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qu’il vient de moi. Je me montre & eux, mais ils ne me voient pas. Je me découvre devant
eux, mais ils ne me regardent pas. Je les interpelle pour leur expliquer que ce qui les
atteint vient de moi, mais ils ne m’écoutent pas. Jamais je ne me sens autant dupé que
lorsqu’ils voient ce qui les atteint comme venant d’un autre. Je reste comme spolié,
aprés tant d’efforts. Leur cécité & mon égard rend vaine ma peine. Leur désintérét pour
moi me réduit & ’insignifiance, si toutefois ils me voyaient! La honte et la perplexité
m’accablent car ils ne portent aucune trace de la lutte que je prétends mener contre eux.

— A quoi doivent-ils cela, demandai-je?

— Parce qu’ils ne voient d’autre que Lui, ne contempleat que Lui, répondit-il.
Avec eux, je ne suis déja plus au moment méme ou j’existe; j’ai déja perdu, alors que je
dépense effort et fatigue. Je disparais, parce qu’ils m’ont abrogé. Confirmées et réelles
au contraire sont les « faces » de ceux dont le regard ne s’attache qu’a Lui, leur Patron
et le mien [6]. Terrible est I’épreuve et immense la calamité que je subis 4 cause d’eux.

Mais je vois que tu es bien informé, averti, instruit du secret des réalités supérieures
et perspicace. Or, il m’est advenu avec 'un de ces hommes une aventure surprenante
et étrange qui m’a rempli d’aise et de joie. Toutefois, je ne peux me défaire d’un léger
doute & ce sujet ¢t jlaimerais que tu le dissipes par tes explications et que tu me fasses
connaitre la vérité par la clarté de tes indications.

— Dis-moi ce qu’il en est, lui offris-je.

— J’étais accablé par la cécité de ces hommes a mon égard et par leur immersion
dans la contemplation de Celui qui les a ravis et empéchés de me voir, quand j’apergus
I'un d’eux qui me regardait de cbté. Désireux de ’attirer & moi, je profitai de son
regard pour me montrer en personne et lui dire :

— Je suis ton seigneur!

— Gloire et louange & toi pour la plénitude de ton bienfait, s’exclama-t-il!

Sa réponse me laisse tout joyeux et si émerveillé que j’en suis stupéfait.

— Celui que tu interroges, répartis-je est certes & méme de te répondre et tu poses
une question capitale. Je pensais que subsistaient en toi quelques traces du Mystére
angélique qui t’auraient permis de saisir ce qui échappe a Dintellect. Mais voici que
tu te laisses abuser comme un parfait ignorant! Cet homme avec qui tu as cru arriver
a tes fins en raison de ce qu’il a laissé paraitre est, parmi les initiés, I’un des plus
parfaits, des plus élevés et des plus dignes de saisir la réalité de I’unité divine, 1’un de
ceux qui se sont élevés le plus haut et le plus fermement dans cette connaissance. Il ne
voit que Lui; ayant pleinement réalisé la contemplation, il ne contemple que Lui.
Immergé dans 1’audition de la Parole divine, subjugué, il ne voit plus que ce dont il a
retrouvé I’étre. Aussi l’existence tout entier lui parle-t-elle dans la langue de sa
contemplation. Du fait de ’authenticité de sa vision contemplative, la réponse qu’il a
donnée & Celui qu’il contemplait est véridique. C’est ce noble secret dont I’effet se
propage dans I’ordre intérieur, qui t’a plongé dans la stupéfaction. Ainsi, en t’attaquant
et en t’adressant & lui de la sorte, tu as manqué une belle occasion de te taire! »

A cette explication, il baissa la téte et ne sut plus quoi dire. [6"]
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« Finie la joie, gémit-il. Ton éclaircissement 1’a changée en tristesse. Si seulement
je ne t’avais pas interrogé; j’aurais gardé quelque illusion! Ah, si méme je ne t’avais
pas rencontré!

— Tous tes déboires, lui expliquai-je, viennent de ta défiance, de ta déloyauté et
de ta ruse. Pourquoi ne pas te soumettre réellement & I’ordre de te tenir & I’écart de
ces hommes et ne pas respecter I’exception ¥* a laquelle tu t’es engagé lors du pacte
scellé auparavant? Tu te serais épargné pareille mésaventure et n’aurais pas eu a regretter
d’avoir commis cette transgression. Maintenant dis-moi quels sont les autres [dont tu
dis n’avoir qu’a te louer]?

— Ce sont des gens qui m’ont adoré et dédommagé de ce que je n’ai pu obtenir
des premiers. Avec eux, je me repose. Je me montre a eux une seule fois et ils s’ima-
ginent me voir mille fois. Je n’ai mé&me pas besoin de m’occuper d’eux, tant ils se figurent
me voir continuellement. Quoi qu’ils apergoivent, ils s’imaginent que c’est moi et
s’écrient : « Abl Murra! » 18, Ils sont tellement préoccupés par moi, qu’ils me croient
a Dorigine de toutes les pensées qui leur surviennent. Leur aveuglement les empéche
de voir le Vrai devant lequel tout s’efface lorsqu’ll parait, de méme que je ne peux rien
obtenir de quiconque lorsqu’ll Se voile et S’occulte. Ce sont eux qui m’ont donné une
telle importance par leur obsession constante et leur mauvaise opinion des hommes qui
les conduit & penser mal de leur Seigneur. Ils m’attribuent la plupart des pouvoirs
initiatiques, de méme qu’ils Lui dénient la possibilité de Se manifester dans de multiples
directions en pensant que j’en suis la cause. Mais rien ne me réjouit plus que le soupgon
ou ils tiennent leur Seigneur. II les traite avec bonté et eux de s’écrier : « Séduction! ».
Ils ne P’acceptent pas de Sa part et s’exclament encore : « Tromperie et mensonge! ».
Il se manifeste & eux en accordant Ses grices subtiles a Ses créatures et eux de proclamer :
« C’est un démon!». Il se rend tout proche d’eux, mais eux se protégent contre Lui
et y voient un piége. Il leur fait savoir ce qu’ils perdent ainsi en leur montrant ce que
j’assume de Sa part, mais ils répondent par la dénégation et la contradiction. Ils estiment
ne pas pouvoir parvenir a Dieu sans m’anéantir, alors que j’existe; ne pas pouvoir se¢
rapprocher de Lui sans que je ne sois plus, alors que je suis I’objet de leur contemplation.
Ils passent leur vie & me poursuivre de leur haine. Ils m’imaginent dans chaque ceuvre,
se figurent que je me tiens embusqué sur toutes les routes et chemins. Le repos qu’ils
me procurent est situé a ’opposite de la peine que me donnent les premiers.

— Qu’est 1’Antéchrist par rapport a toi et toi par rapport a lui, demandai-je
encore ?

— Ma plus grande joie, mon ainé et premier-né borgne. L’antériorité de ma mani-
festation par rapport a lui est comparable a celle d’Adam, le pére des hommes [par
rapport a Muhammad] [7]; sa postériorité est comparable, & 1’opposite, a celle du
seigneur de tous les &tres manifestés [Muhammad]. A Adam revient la paternité de
I’humanité; a moi, a ’opposite, celle des adjoints iblisiens. Le Seigneur supréme détient

15. Cf. p. 154, n. 27.
16. Kunya d’Iblis ou plutét de son nom al-Harit.
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la paternité de I’Esprit prophétique et le plus grand antéchrist, celle de la qualité anté-
christique. De méme que j’ai la capacité de m’étendre en manifestant les adjoints infernaux
attachés au commun des fils d’Adam, 1’Antéchrist peut prendre forme pour I’élite en
manifestant cette qualité antéchristique. A 1’opposite de chaque prophéte existe un
antéchrist dérivant du plus grand, de méme que chaque prophete, en tant que tel,
dérive du Prophéte supréme.

— Ou se trouvait I’Antéchrist par rapport a toi pour que tu te sois refusé a te
prosterner, car c’était toi qui étais alors présent et a qui le discours s’adressait, demandai-je
aussi?

— L’existence de son étre intelligible en moi est la cause de ma désobéissance et
le fondement de mon impiété et de ma transgression. Sa situation par rapport a moi
est comparable & celle du Seigneur supréme par rapport a Adam, lorsque celui-ci regut
les insignes de la lieutenance et fut honoré. Si le Seigneur supréme n’avait pas été occulté
en lui au moment ou il mangea du fruit, il n’en aurait pas mangé. Glorifié soit le
Trés-Sage qu’on n’interroge pas sur ce qu’ll fait!»

Il se fit voir et dit :
« Paix a toi!

— Que Dieu ne t’accorde pas de paix, répliquai-je!

— Qu’est-ce qui te porte a me parler sur ce ton blessant, répondit-il? Il est temps
maintenant que je t’entretienne comme ’exige la réalité essentielle et 1’objet de notre
discussion. Ton prophéte n’a-t-il pas affirmé que je possede un trone sur ’eau?’, a
I’opposite du Tréne divin? Il m’a donc placé & T’opposite de Dieu. Ainsi parle le
Prophéte de vérité, et toi, tu te moques de moi, me traites a la 1égeére et me juges comme
autrui, comme si tu ne me connaissais pas!

— Tu t’es laissé emportier par ton orgueil, rétorquai-je, et, poussé par ta tendance
a la transgression, 1’idée t’a pris de m’induire en erreur sur ton compte. Sans doute
escomptes-tu en arriver a tes fins avec moi et m’illusionner au point d’influer sur la

connaissance qui a été projetée en moi. 18 »

Quand la Réalité divine essentielle voulut existencier & partir de Ses Noms et de
Ses attributs deux étres constituant un couple et que Sa théophanie apparut devant le
voile des « deux Mains » 19 pour manifester les « deux Poignées », Elle existencia tout
d’abord un é&tre noble. Il regut le nom de « Vrai» pour €tre le lieu de manifestation
des descentes divines et le réceptacle des effets de Ses théophanies. Ce « Vrai» fut
confirmé dans sa vérité et sa réalité par Dieu Lui-m&me qui dit dans Son Livre ines-
timable : « Et Dieu confirme la vérité du Vrai» (Coran 10 : 82). Tel est le « Vrai» qui
t’a rendu « Faux » a son opposite. Il est vrai par la confirmation que Dieu a donné de
sa vérité [7"] et tu es faux parce qu’ll t’a rendu faux et donné une existence falsifiée,

17. Cf. introd. p. 153, n. 24.
18. La lecture du texte est incertaine pour la fin de cette phrase.
19. Cf. introd. p. 154.
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sans réalité, & I"opposite d’un &tre vrai dont D’existence est confirmée dans sa réalité et
sa vérité par la Réalité essentielle. Il en fut ainsi, pour que le statut existenciel du couple
soit manifesté dans I’univers par P’apparition du « Vrai» et du « Faux». Tu fus un
étre faux, se dressant dans une apparence fausse et falsifiée, étre imaginaire et sans
réalité, dont 1’établissement faux sur ton trone falsifié et faux devait manifester toutes
les divisions des espéces de faux dans l’existence, comme autant de parcelles de ta
totalité, & I’opposite de ce qui doit étre manifesté a partir du « Vrai» révélé, dont la
réalité de D’existence est confirmée par le Vrai divin. De cet étre doivent procéder tous
les effets de sa réalité essentielle, manifestés dans 1’existence pour que s’accomplisse Sa
parole : « Et de toute chose Nous avons créé un couple. » (Coran 51 : 49). Sache donc

avec qui tu parles!

« Tu me rappelles, reconnut-il, des temps anciens et des principes premiers et majeurs,
comme §’il t’avait été donné de contempler les origines de la création et de connaitre
dans leur réalité les secrets des mondes. Il me faut maintenant te rendre justice, renoncer
a ma superbe et rechercher ta faveur et ta bienveillance.

— Tu t’étonnes, remarquai-je, de ces éclaircissements sur les réalités du monde
angélique et de cet exposé sur ce qui, pour la plupart, reste voilé du monde de la
toute-puissance divine. Mais toi-méme, de par ta qualité d’Iblis et ta connaissance de
I'unité divine, tu sais bien 1’authenticité de ce que Dieu a révélé & Son Prophéte.

— Certes, répondit-il.

— Dieu — gloire 2 Lui — a dit dans Son Livre de ceux qu’ll a égarés 3 ta suite
et éloignés : «Je ne leur ai pas fait contempler la création des cieux et de la terre. »
(Coran 18 : 51) 0. Cette négation concernant ceux qu’ll a égarés, affirme donc que ceux
qu’ll a guidés, élus, informés des réalités de la connaissance et confirmés dans leur
réalisation, doivent jouir de cette contemplation sans quoi cette négation n’aurait pas
de sens, ni Sa parole de signification profonde.

— Sous quelle forme, lui demandai-je encore, Dieu t’a-t-Il emprunté ton étre pour
manifester tout ce qui procéde de toi?

— De la méme maniére, expliqua-t-il, que tu me I’as toi-méme emprunté pour
me faire exposer ces sciences et éclaircir ces obscures questions. Tu m’as dressé dans
une forme imaginale et tu t’es exprimé par mon truchement conformément a la réalité
essentielle et & la science, en état et en paroles. Tu es ’auteur et le récepteur du discours;
questions et réponses, tout ce propos vient de toi. »

Louange a Dieu pour Sa grice, Son bienfait et Sa longanimité. Il nous suffit et
quel excellent mandataire! (cf. Coran 3 : 173.)

La rédaction de ces « confrontations » a été achevée par la louange et I’aide de Dieu.
Que Ses graces soient sur notre seigneur Muhammad, sa Famille et ses Compagnons,
ainsi que Sa paix et louange & Dieu le Maitre des mondes.

20. Le verset précédent concerne le refus de la prosternation dont est issue toute forme de
deésobéissance.
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