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Interprétations ésotériques du sanctuaire mecquois
e chiisme ismaélien du iecle
dans le chiisme ismaélien du 1v¢/x® siécl

Entre antinomisme et symbolisme

+ RESUME

Les sources rapportent deux attentats majeurs contre la Ka‘ba aux 1v¢/x¢ et v¢/x1¢ siécles,
'un perpétré par les Qarmates, l'autre par un homme présenté comme un adepte du druzisme.
Cet article se propose d'éclairer les origines doctrinales de telles attaques contre le principal
sanctuaire musulman et démontrera qu'elles sont corrélées a I'exégése ésotérique des
prescriptions rituelles de I'islam. Au-dela du probléme du statut des vérités ésotériques vis-a-vis
de leurs pendants exotériques, il s'agit également de 'approche « personnalisée » de la foi dans
le chiisme. L'étude de trois exégéses ismaéliennes de la Ka‘ba et du pélerinage mettra en évidence
l'originalité de I'ismaélisme, qui développe un nouveau type de « commentaire personnalisé »,
en méme temps que son ancrage dans les conceptions chiites personnalisées antérieures. En effet,
lidée que la sacralité est essentiellement personnelle, plutdt que spatiale, est commune 2
plusieurs courants du chiisme ancien, oti 'Imam et ses compagnons, comme lieux d'épiphanie,

sont les sanctuaires par excellence.

Mots-clés: ismaélisme, chiisme, nusayrisme, antinomisme, commentaire personnalisé,

pelerinage, Ka‘ba

* Fareés Gillon, Aix-Marseille Université, UMR 7310 Institut de recherches et d’études sur les mondes arabes
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+ ABSTRACT

Esoteric Interpretations of the Meccan Sanctuary in the 4th-/10th-Century Ismaili Shiism:
Between Antinomianism and Symbolism

The sources report two major attacks on the Ka‘ba in the 4th/10th and 5th/11th centuries,
one by the Qarmatians, the other by a man presented as a follower of Druzism. This article
aims to shed light on the doctrinal origins of such attacks on the main Muslim sanctuary and
will demonstrate that they are correlated with the esoteric exegesis of the ritual prescriptions
of Islam. In addition to the problem of the status of esoteric truths in relation to their exoteric
counterparts, it is also a question of the “personalised” approach to faith in Shiism. The study
of three Ismaili exegeses of the Ka‘ba and the pilgrimage will highlight the originality of
Ismailism, which elaborates a new kind of “personalised commentary”, as well as its roots
in previous personalised Shiite conceptions. Indeed, the idea that sacredness is essentially
personal, rather than spatial, is common to several trends of early Shiism, where the Imam
and his companions, as loci of divine manifestation, are sanctuaries par excellence.

Keywords: Ismailism, Shiism, Nusayrism, antinomianism, personalised commentary,

pilgrimage, Ka‘ba
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N UN sIECLE, la Ka‘ba, centre spirituel de la foi musulmane et « maison de Dieu », subit

deux attentats commis par des acteurs issus de 'islam, 'un en 317/930, l'autre en 413/1023.

Comment des musulmans en vinrent-ils A considérer le référentiel de leur pratique de la
priére, le lieu du seul pelerinage canonique musulman, comme quantité négligeable, et méme
comme une forme d’idole ne méritant que la destruction et la moquerie ? Comment expliquer de
telles attaques sacrileges par des protagonistes se réclamant de I'islam ou, du moins, de certains
courants delislam ? Le présentarticle suggére qu'il n'est pas indifférent qu'elles se soient produites
en plein «siécle chiite de ITslam’ », dans un contexte d'intense activité de divers acteurs chiites,
notammentde ses élémentsles plus « exagérateurs » (gulat), portés al'interprétation « personnalisée »
et symbolique des prescriptions rituelles de l'islam ainsi qu'au messianisme. S'il n’est pas possible
d’établir unlien direct entreles spéculations ésotériques des gulat etles attaques contre La Mecque,
l'étude des premiéres apporte des éléments de contexte intellectuel indispensables a la saisie et &
la compréhension des secondes. Les attentats étant tous deux apparemment liés a I'ismaélisme,
nous verrons dans un second mouvement qu'il ne pouvait s'agir que d'ismaélismes « dissidents »,
garmate et druze, puisque l'ismaélisme fatimide ancien (1v¢/x¢ siécle), bien qu’historiquement
tributaire des spéculations « personnalisées » ou « personnifiées » du guluww, a cependant réorienté
ces derniéres afin de neutraliser leurs conséquences antinomistes. Trois exégéses ismaéliennes de
la Ka‘ba et du pélerinage datant du 1v¢/x¢ siécle attesteront de cette évolution.

Rappelons d'abord succinctement les circonstances des attentats susmentionnés. Initialement,
ceux que l'on appelle les Qarmates, du nom d'un de leurs chefs, Hamdan Qarmat, étaient liés
ala da‘wa ismaélienne, dirigée depuis Salamyeh en Syrie. Mais lorsque le chef du mouvement,
le futur premier calife fatimide ‘Ubayd Allih al-Mahdi (m. 322/934), se déclara le mahdi
attendu en 286/899, la da‘wa se scinda, les Qarmates demeurant fidéles au messianisme
originel de I'ismaélisme et s'opposant farouchement au califat fatimide jusqu’a leur disparition.
Le mouvement garmate, cependant, était divers et non centralisé. Ce n'est que sur la cote
orientale de la péninsule Arabique, au Bahrayn, qu'il put établir un Etat relativement stable.
Dans un premier temps, les Qarmates du Bahrayn entretinrent de bonnes relations avec les
autorités abbassides, mais dans les années 920 de I'ére chrétienne, apres la prise de pouvoir
d’Aba Tihir al-Gannabi, il se lancérent dans une série de raids dans le sud de I'Traq et
contre les caravanes de pélerins, allant jusqu'a menacer Bagdad. Au début de I'année 317/930,
ils se présentérent aux portes de La Mecque et 'occupérent une semaine durant, se livrant
a toutes sortes d'atrocités qui marquérent durablement les esprits: massacre des pélerins,
dont les cadavres étaient laissés gisant sur place ou jetés dans le puits de Zamzam; pillage du
sanctuaire et des trésors contenus dans la Ka‘ba; vol de la Pierre noire. Il faut relever que les
pillards agrémentaient leurs méfaits de déclamations moqueuses de certains versets coraniques
assurant aux croyants qu'ils seraient en sécurité dans le sanctuaire, notamment le verset III, 97

1. Le1v® siécle musulman fut en effet dominé par différents pouvoirs chiites : les Fatimides en Afrique du Nord,
puis en Egypte et en Syrie; les vizirs bouyides pro-chiites 3 Bagdad ; la principauté hamdanide en Syrie du
nord; les Qarmates sur la cte orientale de la péninsule Arabique; les Zaydites au Yémen. Cette domination
politique n’a pas manqué d’avoir des conséquences sur I'histoire des idées.
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« Quiconque y pénétre est en siireté. » Il est manifeste que les assaillants entendaient y apporter
un démenti flagrant. L'épisode doit trés certainement étre mis en relation avec les croyances
messianiques et antinomistes des Qarmates, et était probablement pour eux un moyen de
préparer la venue d'une figure messianique et de marquer la fin de I'ére de I'islam. De fait,
peu de temps apres, en 319/931, Aba Tahir al-Gannibi placa 2 la téte de 'Etat garmate un
jeune Persan qu'il présenta comme le mahdi attendu. L'expérience fit long feu, car ledit mahdi
instaura des pratiques religieuses proches du zoroastrisme et fit exécuter plusieurs notables
garmates, ce qui convainquit Aba Tahir de reconnaitre son erreur et de 'assassiner?.

Prés d'un siécle aprés cette attaque contre La Mecque, un second attentat eut lieu, de bien
moindre ampleur : venu d’Egypte, un pélerin « porta un coup violent sur la pierre et la fit voler en
éclats ; on s'empara de lui et il fut tué sur le champ. Les autorités égyptiennes s'empressérent de
condamner sévérement l'attentat, tout en l'attribuant aux gulat druzes et nusayris®. » S'il n'est pas
absolument certain que l'auteur fiit effectivement un représentant de ces courants, 'accusation
révele la tension politico-religieuse dans un empire fatimide aux prises avec I'hérésie druze et
sa conception maximaliste de I'imamat du calife al-Hakim bi-Amr Allah (r. 386-411/996-1021).
La disparition de ce dernier dans des circonstances mystérieuses, seulement deux ans avant
l'attentat, et la répression fatimide qui s'abattit ensuite sur les druzes peuvent expliquer le geste
du vandale, que 'on pourrait dés lors interpréter comme une protestation contre la persécution
du druzisme et une affirmation de la fin de la Loi islamique.

I. Lapproche « personnalisée » de la foi dans le chiisme
(1rre-ve/1x°-x1° siécle)

Afin de comprendre l'arriére-plan idéologique qui sous-tend de telles attaques, il faut les
inscrire dans le contexte intellectuel du chiisme et de son approche « personnalisée » du religieux.
Que le chiisme fasse de la foi une question de personnes est évident et se déduit d'abord de son
double commandement de rechercherlawaliya (« amitié », « proximité ») deITmam légitime et de
désavouer ses ennemis* (bard’a). Lareconnaissance de ' Tmam estle cceur delafoi chiite et sidentifie
méme avec I'iman coranique, que les chiites opposent a l'islam, simple soumission extérieure a la
Loiislamique®. Selon l'historiographie chiite dela succession du prophéte Muhammad, la majorité
des compagnons de ce dernier, qui avaient accepté lislam en apparence, le trahirent en acceptant
qu'Aba Bakr prenne la direction de la communauté, au détriment de ‘Ali b. Abi Talib. Si leur

2. Sur les Qarmates, voir en particulier Madelung 1959 ; Daftary, « Carmatians », ElIr, 1990; Halm 1996,
p- 250-264.

3. De Smet 20073, p. 34 (avec références). Sur le druzisme, voir De Smet 2007a; Halawi 2021; 2024.

4. Sur waldya et bara’a dans le chiisme, voir Kohlberg 1986 ; Amir-Moezzi 2006, p. 177-207; 2018, p. 45-52;
Dakake 2007, p. 15-31 (au sujet de la waldya dans la tradition islamique), 33-69, 103-139. Sur la waldya en
contexte ismaélien, voir aussi Alexandrin 2017,

5. Sur la distinction d’origine coranique entre mu’min et muslim, et son interprétation chiite,
voir Amir-Moezzi 1992, index s.v. « Mu’min » ; 2007, index s.v. « Mu’min » ; 2018, p. 157, 167-168 ; Dakake 2007,
p. 177-211.

Anlsl 60 (2026), p. 147-176
Interprétations ésotériques du sanctuaire mecquois dans le chiisme ismaélien du ive/xe siecle. Entre antinomisme et symbolisme
© IFAO 2026 Anlsl en ligne https://www.ifao.egnet.net


http://www.tcpdf.org

FARES GILLON

adhésion al'islam et leur obéissance au Prophéte avaient été sincéres, s'ils avaient eu la foi (iman),
ils auraient suivi ‘Ali, conformément aux instructions du Prophéte, qui étaient sans équivoque,
selon les chiites. Ce qui se joue fondamentalement ici, c'est la continuité de la prophétie par-dela
la mort du Prophéte®. Dés lors, la dramaturgie de la succession devient un mythe fondateur
opposant forces du bien et du mal, et le devoir du croyant chiite est d'identifier correctement les
camps en présence. Il s'ensuit que «la religion est la connaissance des hommes » (al-din ma‘rifat
al-rigal”), c'est-a-dire des bons et des méchants, 'enjeu n'étant rien de moins que la préservation
de I'héritage prophétique, notamment du Coran véritable (quant 4 la lettre ou quant a I'esprit),
dont les Imams sont les gardiens. Le lien entre le Coran et 'approche personnalisée est d ailleurs
explicite dans la tradition de ce que Mohammad Ali Amir-Moezzi a appelé le « commentaire
coranique personnalisé®», qui consiste 4 identifier des éléments coraniques positifs ou négatifs
A des protagonistes des débuts de I'islam, faisant ainsi du Coran un texte a clés qui commente les
dissensions au sein de la communauté musulmane et qui affirme le droit de “Ali 4 la succession.
Sile « commentaire personnalisé » correspond, dans 'usage que fait M.A. Amir-Moezzi de cette
expression, aun genre littéraire, il est tout aussibien un procédé exégétique largement employé dans
lalittérature chiite, puisqu'on en trouve de nombreux exemples dansle tafsir pré-bouyide étudié par
Meir Bar-Asher® oudansles corpus de hadiths imamites. Cependant, 3 mesure que s'affermissent
la doctrine et la foi chiites, et que les Imams se réclament d'un prestige charismatique en raison
non seulement deleur ascendance alide, mais également d'une connaissance ésotérique sacrée dont
ils seraient les dépositaires, les allusions coraniques sont comprises comme des références 2 ‘Ali
et aux Imams de sa descendance. On observe ainsi un premier phénoméne d’extension du statut
spirituel de “Ali. Progressivement, cette extension concerneranon plus seulement les Imams, mais
également certains compagnons et disciples d'un rang privilégié — ou revendiquant un tel rang,
parfois en dépit de 'Tmam. « Connaitre les hommes » devient alors « connaitre les représentants
autorisés de 'Tmam », qui finissent par former une sorte de plérome des saints.

Cette évolution s'accentue aprés la mort du onzieme Imam, al-Hasan al-‘Askari (m. 260/874),
puisque les chiites se retrouvent alors dans la méme situation que la communauté islamique
dans son ensemble apres la mort du Prophéte, et confrontés au méme probléme: comment
assurer la continuité de la prophétie et la guidance de la communauté? Qui a l'autorité
légitime pour cette charge ? Quels sont les critéres pour reconnaitre cette autorité comme telle ?
Dans une large mesure, les élaborations intellectuelles dans l'islam a cette époque, et non
seulement dans le chiisme, sont des tentatives de répondre 4 ces questions et de proposer un
candidat, réel ou théorique, a 'autorité spirituelle. Le «siécle chiite de I'islam » est aussi celui
du développement du soufisme, avec les contributions notables d'al-Hallag (m. 309/922) et

6. Amir-Moezzi 2018, p. 99-118.

7. A ma connaissance, cette expression n’apparait que dans une seule source: une lettre attribuée i
Ga‘far al-Sadiq et transmise dans al-Saffar al-Qummi, Basa’ir al-daragat, p. 393-950. Elle est pourtant
emblématique de I'approche personnalisée de la foi dans le chiisme. Cette lettre a fait 'objet de plusieurs
études récentes: Ansari 2017, p. 245-247; Amir-Moezzi 2020b; Asatryan 2022.

8. Amir-Moezzi 2011, p. I0I-125; 20204, P. 39-48, 251-283.

9. Bar-Asher 1999.
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d’al-Hakim al-Tirmidi (m. vers 298/910) ; la réinterprétation par ce dernier de la notion de
walaya dans son Hatm al-awliya’ et son intégration au soufisme peuvent étre comprises comme
une intervention dans un débat qui traversait I'ensemble des courants islamiques au tournant
des 111°-1v¢/1x°-x° siécles. La philosophie politique d’al-Farabi (m. 339/950) est un autre
exemple des réponses auxquelles a donné lieu la question de l'autorité politique et spirituelle,
et peut également s'appréhender comme la contribution du philosophe a ce probléme, son
« philosophe-roi» ayant quelques traits qui ne manquent pas de rappeler I'ITmam chiite™.

En milieu chiite, et particulierement apreés 'occultation en 260/874, le débat oppose
grosso modo deux tendances principales — elles-mémes divisibles en différents sous-courants
ou sectes — qui présentent leurs chefs comme des représentants légitimes, et exclusifs, de | Tmam
occulté : d'une part, une tendance « rationalisante » dont la production littéraire et théologique
aboutira 4 la formation du chiisme duodécimain, lequel dominera la vie intellectuelle 3 Bagdad &
partir de l'arrivée au pouvoir des vizirs bouyides en 334/945™; d'autre part, une série de courants
ésotérisants, renvoyés A '« exagération » ou 4 la « transgression » ($uluww) dans les sources de
leurs adversaires, notamment dans 'hérésiographie imamite, déploient des doctrines qui seront
condamnées par la majorité des musulmans, malgré quelques ambiguités dans les rangs chiites
(divinisation des Imams, croyances en diverses formes de métempsycose, antinomisme, etc.™).
Des rapports convergents, issus des hérésiographies, mais aussi des sources mémes des gulat
qui nous sont parvenues, indiquent que l'antinomisme était lié A des interprétations ésotériques
des prescriptions rituelles de l'islam. La connaissance de la signification ésotérique des rites
dispensait de les accomplir dans l'ordre exotérique, ou apparent™. A titre d’'exemple, voici ce
que I'hérésiologue imamite al-Nawbahti, mort au début du 1v¢/x® siécle, transmet au sujet des

adeptes d’Aba al-Hattib, un disciple de I'Tmam Ga‘far al-Sadiq (m. 148/765)

(Les battabiyya] autorisérent les choses interdites, comme I'adultére, le vol, la consommation de vin,
et abandonnérent 'auméne rituelle, la priére, le jetine et le pélerinage. [...] Ils identifiérent les devoirs
religieux obligatoires [fard’id] & des hommes [rigal] dont ils donnaient les noms, et les turpitudes
et les vices, 3 d'autres hommes. IIs justifiaient leur licence par leur exégése du verset: « Dieu veut
alléger vos [obligations] » (Coran, IV, 28), et disaient: « Abu al-Hattab a allégé nos [obligations]
et nous a délivré des entraves et des fardeaux », entendant par cela la priére, 'aumoéne, le jetine et le

peélerinage. Quiconque connaissait ' Envoyé, le Prophéte ou I'Tmam pouvait faire ce qu'il voulait'*.

10. Voir De Smet 2022b.

11. Sur le milieu des « délégués » (sufard’), représentants successifs de I'Imam occulté, la communauté
imamite proto-duodécimaine et les luttes d'influence et de pouvoir en son sein, voir maintenant Hayes 2022.
12. Sur le guluww, champ d’étude de l'islamologie actuellement en plein essor, voir notamment
Bayhom-Daou 2003; De Smet 2007b; Asatryan 2017; Amir-Moezzi 2020b; Anthony, EI?, s.v. « Ghulat
(extremist Shifs) ».

13. Sur l'antinomisme des guldt, voir Amir-Moezzi 2020b; Asatryan 2024.

14. Al-Nawbahti, Firaq al-$ia, p. 38.
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Il faut relever dans ce texte I'étroite relation entre I'antinomisme et I'approche personnalisée
sous ses deux espéces, positive et négative. Les prescriptions rituelles et les vices sont identifiés
a des «hommes », amis ou ennemis de Dieu. Sil'identification 4 ces « hommes » est ici laconique,
d’autres sources témoignent de la systématisation du procédé consistant A faire des rites de
lislam des symboles de personnes sacrées. L'héritage intellectuel de la secte des hattabiyya,
et des mouvements du guluww en général, a prospéré dans le nusayrisme, qui en a retenu les
principes et les doctrines. Afin de fournir un élément de comparaison permettant d'apprécier
la spécificité de I'apport ismaélien A cette tradition dont I'ismaélisme est issu, faisons un bref
détour par le Kitab al-ma‘arif de I'auteur nusayrite Aba Sa‘id Mayman b. Qasim al-Tabarani
(m. 426/1034-1035), qui consacre les chapitres 3 2 6 de son ouvrage a l'interprétation des
prescriptions rituelles que sont la priére, les ablutions, le jetine du mois de ramadan et le
pelerinage. Les titres des chapitres 4 et 5, consacrés respectivement aux ablutions et au jetine,
comportent explicitement la notion clé de « personne » (3ahs). Le chapitre 4 s'intitule en effet
«La connaissance [du sens] ésotérique des ablutions et des personnes [symbolisées par les]
membres lavés A 'eau » (ma‘rifat batin al-wud® wa ashas al-gawarib allati tugsal bi-l-ma’), etle 5,
«La connaissance [du sens] ésotérique du jetine, de la personne [symbolisée par] le mois
[de ramadan] et des personnes des trente jours et des trente nuits de ce mois » (ma‘rifat batin
al-sawm wa ma‘rifat Sabs al-Sabr wa ashas al-talatin yawman ayyamibi wa ashas al- talatin
laylatan layalibi). Le titre dit I'intention du texte: il s'agit bien de reconnaitre 'Thommage rendu
a des « personnes » — qui ont de ce fait rang d'archétypes — dans les actes mémes de la ritualité,
et ce dans leur moindre détail.

Le chapitre 6, intitulé « La connaissance [du sens] ésotérique du pélerinage et de ses rites™ »,
le démontre. L'auteur y livre plusieurs exégeses distinctes, mais nous nous contenterons d’en
résumer deux. Dans la premiére série d’équivalences symboliques, al-Tabarani commente
ainsi 'expression «la maison de Dieu» (bayt Allah) qui désigne la Ka‘ba: « Dieu n'a pas de
maison ; il s'agit plutdt de la maison du Voile™® [higab], Muhammad. Le Prophéte y est apparu
par I'énonciation [d'une nouvelle révélation'?] [zahara fi-hi bi-l-nutq].» Les deux linteaux
(al-“atabatan) de la porte de la Ka‘ba correspondent a «la personne des deux ha’ », c'est-a-dire
a Hasan et Husayn. L'anneau dela porte est Ga‘far b. Abi Tilib, tandis que la porte elle-méme
est «la personne du sin », c’est-a-dire Salmian. Le verrou de la porte est «la personne de ‘Ali
fils d'al-Husayn qui fut tué 2 Kerbala». Le cadenas correspond a «la personne du mim »
(Muhammad), etla clé estla figure eschatologique du Résurrecteur (al-qa’im). Le magqam Ibrahim

estidentifié A Muhammad b. Abi Bakr, fils biologique d’Abu Bakr et protégé de “Ali, une figure

15, Al-Tabarani, Ma‘arif, p. 70-77. Pour une autre discussion de ce chapitre, voir Bar-Asher 2025, p. 200-201.
16. Le systéme doctrinal nusayrite est fondé sur la triade du Sens (ma‘na), du Nom (ism) ou Voile (higab),
et du Seuil (bab), entités métaphysiques correspondant a différents niveaux de divinité, représentées
respectivement par ‘Ali, Muhammad et Salman. Les noms de ces trois figures sont souvent abrégés a leur
initiale (‘ayn, mim, sin), ce qui peut étre compris comme une maniére de leur donner une dimension spirituelle
transcendant leur apparition historique et physique. Sur le nusayrisme, voir notamment Dussaud 1900;
Halm 1982 ; Bar-Asher, Kofsky 2002 ; (éd.) 2021; Friedman 2009; Winter 2016 ; Hollenberg, Asatryan 2024.
17. Al-Tabarani, Ma‘arif, p. 71.
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trés appréciée des mouvements gulat'®, La gouttiére dela Ka‘baestidentifiée 3 Salman. Le higrest
Abu Talib, le pére de ‘Ali. La Pierre noire est le compagnon de ‘Alj, al-Miqdad. Safa et Marwa
sont «les deux orphelins », c’est-a-dire les compagnons al-Miqdad et Aba Darr™. Le puits
de Zamzam est identifié au « Nom » (ism), c'est-a-dire 3 Muhammad?®°. L'exégése se poursuit,
mais ce que nous en rapportons ici suffit entrevoir la volonté scrupuleuse d’assigner une personne
sacrée a chaque élément du sanctuaire, dans un exercice que 'on pourrait dire de sanctification
mutuelle: les personnes sacrées font bénéficier le sanctuaire de leur sacralité, et vice versa.
Notons qu'al-Tabarani, qui se fonde sur des sources antérieures, ne donne quasiment jamais
la raison des équivalences symboliques qu'il transmet. Il semble que ce qui importe ici, ce soit
le procédé méme qui consiste A tisser des liens de correspondance entre ritualité et personnes,
et non pas tantle détail de ces correspondances elles-mémes, qui peut varier d une exégese al'autre.
De fait, al-Tabarani fournit d'autres séries d’exégéses qui divergent sensiblement de celle-ci.
Ci-dessous, quelques éléments de I'une de ces exégeses sont résumés sous forme de tableau®.
On relévera que 'exégese personnalisée s'étend également aux adversaires du chiisme.

Les quatre coins de la Ka‘ba Les quatre « personnes » : Muhammad, Fatir>?,
Hasan, Husayn
Le coin « caché » dans la « Maison » Muhassin*? (ou Muhsin)
Le sol de la « Maison » Fatima b. Asad** (mere de ‘Alf)
Le toit Abu Talib (pere de “Ali)
La porte Salman
La gouttiére Ga‘far b. Abi Tilib
Le bétail sacrifié chaque année 3 Mina Les participants aux batailles du Chameau et de
Siffin, qui opposérent “Ali A ses adversaires >
Les trois jets de cailloux sur la stéle représentant Satan Zufar, Na‘tal, al-Mugira b. Su‘ba26

18. Sur lui, voir Yazigi 2004. Al-Tabaranin’explique pas les raisons des identifications de personnages a des
éléments du sanctuaire ou a des étapes du pélerinage, mais une source ismaélienne, le Kitab al-kasf, établit
un paralléle entre Abraham et Muhammad b. Abi Bakr, chacun ayant renié son pére infidéle en faveur de la
vraie foi. Voir Ibn Mansir al-Yaman, Kasf, p. 93-95; Gillon 2024, p. 323-324.

19. Dans les courants du guluww, le terme yatim désigne d’abord strictement ces deux compagnons, avant
d’étre étendu 4 d’autres, notamment dans le nusayrisme, qui attribue a chaque prophéte législateur, puis a
chaque Imam, un «seuil » (bab) et cinq « orphelins ». La notion d’« orphelin » fut aussi investie par d’autres
courants, notamment les alchimistes et 'ismaélisme. Sur le yatim dans le chiisme « exagérateur » et'évolution
de la notion, voir Gillon 2024, p. 272-279.

20. Al-Tabarani, Ma‘arif, p. 71-72.

21. Correspondant a al-Tabarani, Ma‘arif, p. 74-75.

22. Version masculinisée du prénom « Fatima ».

23. Ils’agit du fils que portait Fatima et qu’elle perdit aprés avoir été battue par ‘Umar, selon certains récits.
Voir Massignon, « al-Muhassin b. ‘Ali», EI?, 1993.

24. Cette identification peut s’expliquer par la tradition selon laquelle ‘Ali serait né a l'intérieur de la Ka‘ba.
25. Le texte précise qu'ils sont « ramenés » (yuraddin) sous cette forme (sira) pour étre égorgés — sous-entendu
en chitiment de leur opposition a “Ali. Il s’agit ici d'une allusion 4 une doctrine de la métempsycose.

26. Lesdeux premiers sont des surnoms de ‘Umar et de ‘Utman. Le dernier fut nommé gouverneur de Kafa par
le fondateur de la dynastie omeyyade, Mu‘awiya, et fut un ennemi des partisans chiites de ‘Ali dans cette ville.
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On voit ici que I'architecture méme du sanctuaire devient un témoignage a la divinité
de ‘Ali, dont l'absence dans la litanie des noms fonde la présence et la fonction des autres
personnes, ceux-ci encadrant en quelque sorte celle-13. La tradition que représente al-Tabarani
lie « personnification » des rites et antinomisme. Elle se situe en cela dans la continuité des
spéculations des gulat. L'ismaélisme fatimide, comme nous allons le voir, ancré lui aussi dans
la tradition des gulat, n'en a cependant conservé que le principe et la structure des exégéses
personnalisées des rites, rejetant l'antinomisme. Dans le chiisme duodécimain, héritier de la
tendance « modérée » de I'imamisme, 'approche fut distincte.

Les spéculations imamites sur le pélerinage reposent, sans surprise, sur I'idée que la véritable
Ka‘ba n'est autre que I'Imam. Sans tomber dans l'orniére de I'antinomisme, I'imamisme
a établi, 4 partir de cette équivalence, une solidarité étroite entre le fait que le pelerinage
soit agréé et la reconnaissance formelle de I'Imam légitime. Une autre évolution propre au
chiisme duodécimain est I'émergence d'une discussion sur les mérites comparés du pélerinage
a La Mecque et de la visite pieuse (ziydra) aux tombeaux des Imams. Edmund Hayes évoque
ainsi des « tensions within the community over whether obedience to and veneration of the imams was
the supreme duty, or if participation in the broadly accepted Islamic rite of hajj was preeminent®” ».
Nous voyons donc comment, méme ici, l'approche personnalisée va de pair avec une tentation
antinomiste, car méme si certains récits insistent sur la suprématie du hagg par rapport ala ziyara,
I'ambiguité demeure. S'il ne s'agit pas ici d'un antinomisme radical, et si les sources se font
I'écho d’'une hésitation chiite sur la question, il y a bien la tentation de minorer I'importance
d’'une prescription rituelle obligatoire de I'islam au nom de la suréminence de personnes sacrées,
soit parce qu'elles constituent le sens véritable de cette prescription et qu'elles lui sont associées,
soit parce qu'on y substitue discrétement une autre pratique, plus directement centrée sur les
Imams (la ziyara), soit, enfin, parce que l'on en est venu A considérer que la visite de la « maison
de Dieu» devait étre complétée par la ziyara®®.

2, Rationalisme ou ésotérisme ?
Irrationalité des rites et ambiguités ismaéliennes

Sil'approche « personnalisée » du chiisme, notamment ésotérique, constitue indéniablement
I'une des veines qui irriguent la pensée et I'exégeése ismaéliennes, il ne faut pas pour autant
sous-estimer 'apport d'une forme de rationalisme, dont le lien 4 I'ésotérisme interroge et reste a
éclaircir®, En effet, dans plusieurs sources ismaéliennes, on constate une tendance 2 justifier la
nécessité de I'exégése symbolique — du Coran, des rites de I'islam — par le non-sens supposé du
zahir. Une telle démarche ne va pas de soi, une herméneutique fondée sur la complémentarité de
l'exotérique et de I'ésotérique, plutdt que sur leur opposition, étant parfaitement envisageable.

27. Hayes 2023, p. 214; notre bref résumé des positions imamites sur le pélerinage s’appuie sur cet article.
28. Sur la ziyara dans I'imamisme, voir aussi Amir-Moezzi 2020c¢; Warner 2022.

29. Surla«rationalité ésotérique » et pour une discussion sur la pertinence de I'opposition entre rationalisme
et ésotérisme, voir Adem, Hayes 2021.
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De fait, certains textes ismaéliens semblent insister sur le rapport d'analogie qui existe entre
le batin et le zabir.

Pourtant, le procédé par lequel le sens littéral se trouve rejeté au motif de sa nullité est
récurrent dans la littérature ismaélienne fatimide, révélant une tension interne a l'ismaélisme entre
I'intégration et I'exclusion du zahir. Dans les Sawahid wa-l-bayan de Ga‘far b. Mansir al-Yaman,
missionnaire (da‘7) ismaélien mort au début de la seconde moitié du 1v¢/x¢ siécle, un
développement sur la signification symbolique et initiatique de la vie et de la mort donne
ainsi lieu 2 la citation du verset coranique VI, 122: « Celui qui était mort, & qui Nous avons
donné la vie et une lumiére avec laquelle il marche au milieu des hommes, est-il semblable &
celui qui est dans des ténébres dont il ne sortira point?», et au commentaire suivant:

Si l'on prend cette parole au sens littéral [‘ala zahir al-qawl], tu ne verras jamais quelqu'un qui
est mort en ce monde revenir et marcher avec une lumiére au milieu des hommes. Et la mention
des ténébres ne s'accorde pas non plus avec cette signification littérale. Le sens ésotérique est que
«celui qui est mort », mort d'ignorance, « Nous lui avons donné la vie », la vie de la connaissance.
« Et une lumiére avec laquelle il marche au milieu des hommes » signifie qu'Il lui a donné la lumiére
de la connaissance, et [a contracté avec lui] un pacte [‘ahd] qui lui permet d'appeler [a rejoindre

la da‘wa) et d'aprés lequel il s'exprime publiquement?°.

Ce type d'argumentation, qui met en avant l'absurdité du sens littéral comme
préliminaire A I'exposé d'une exégese, se rencontre dans plusieurs des ceuvres attribuées a
Ga‘far b. Mansar al-Yaman. On peut encore citer cet autre passage, tiré du Ta’wil al-zakat,
sur le méme théme de la vie et de la mort:

«Ne croyez pas que ceux qui sont tués dans le sentier de Dieu soient des morts; non, ils sont vivants
auprés de leur Seigneur, et en regoivent leur subsistance » (Coran, III, 169). Cela est une promesse
véridique de Dieu, et Sa parole [ne peut étre que] vraie. Mais prise au sens littéral [“ala zahiribi],
les intellects ne peuvent la vérifier ni les regards en témoigner [lam yusabhibbu al-‘uqal wa-lam
tusabidhu al-“uyan], car on n'a jamais vu un tué revenir i la vie ni un mort ou un tué recevoir une

subsistance?’,

Ainsi, «l'intellect », le “aql, devient un critére permettant de décider si un verset doit
recevoir une exégése symbolique ou si ce n'est pas nécessaire. C'est en substance ce qu'explique
le philosophe ismaélien Abt Ya“qab al-Sigistani (m. aprés 361/971), dans le chapitre 12 de son
Kitab al-Iftibar (Livre de la fierté). Dans ce chapitre, consacré i I'herméneutique coranique
ismaélienne et étudié par Ismail Poonawala?, l'auteur expose exceptionnellement quelques
principes de 'herméneutique coranique ismaélienne. En effet, il est rare que les auteurs

30. Ibn Mansir al-Yaman, al-Sawahid wa-l-bayan, £ 86-87.
31. Ibn Mansar al-Yaman, Ta’wil al-zakat, p. 192-193.
32. Poonawala 1988.
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ismaéliens s'engagent dans des considérations théoriques sur I'art du ta’wil, se contentant
de le pratiquer. L3, al-Sigistani fournit plusieurs exemples d'interprétations ismaéliennes de
versets coraniques — quoique dans une version quelque peu édulcorée — qu'il introduit par le
paragraphe suivant, exposant sa méthodologie herméneutique:

La plupart des noms qui, dans le Coran, sont définis, déterminés et sappliquent aux réalités
corporelles [§ismaniyyat] ne concernent, du point de vue de leur exégése [ta’wil], que la forme
spirituelle [al-sira al-rabaniyya] [correspondante] — qu'il s'agisse des arbres, des rivieres, des fruits,
ou bien de la terre, des montagnes, des mers, des eaux, des feux, des animaux, ou de toute espéce
mentionnée dans le Coran. C'est particulierement le cas lorsque la connaissance [de ces noms]
se trouve rendue ambigué par les réalités corporelles [auxquelles ils se référent habituellement]
et quil est impossible de les comprendre et de les concevoir. Lorsque 'une des paroles de Dieu
est ambigué et que nous ne trouvons rien A extraire de son sens littéral, nous la référons a sa
réalité qui est en lien avec les formes de la connaissance [al-suwar al-“ilmiyya] et I'attachons a ces
formes, afin d’assurer que 'dme [al-nafs] ne la démente pas et que l'intellect [al-‘aql] ne répugne
pas [a 'admettre]. [En revanche, le sens] qui s'extrait aisément du sens littéral, nous le laissons tel
quel et ne lui cherchons pas d’exégeése dans le domaine de la connaissance [ta’wil “ilmi], mais ne

cherchons que la sagesse du sens littéral. [...] Telle est notre méthode [rasm] exégétique?>.

Plus loin, 'auteur précise que «'dme s'empresserait de démentir [la révélation coranique]
si elle n'était confirmée par son exégése?*», du moins dans les cas ot la révélation est ambigué.
Le discours semble modéré : I'exégése n'est pas toujours nécessaire, car il est des cas ot le sens
lictéral se sufht A lui-méme. Mais il y a aussi des cas, nombreux, ot le sens littéral n'a aucun
sens, hormis celui que lui donne le ta>wil — une idée beaucoup plus subversive. Dans ces cas-13,
il devient nécessaire d’écarter purement et simplement le sens apparent au profit du seul
sens ésotérique’’,

Dans la mesure ot le terme zahir désigne aussi bien la lettre de la révélation coranique que
la pratique des rites de l'islam, 'extension 4 la ritualité de cette herméneutique, qui repose sur
le rejet du sens littéral et sur sa caducité, est un danger constant pour I'ismaélisme fatimide.
En effet, bien que le rejet de I'antinomisme soit un élément clé de l'idéologie fatimides®,
la multiplicité des interprétations symboliques de rites islamiques ouvre la voie 4 'abandon
de leur pratique effective. Si de telles interprétations sont accompagnées de considérations
sur 'absurdité des rites eux-mémes, indépendamment de leur signification symbolique, on se
trouve alors au seuil de 'antinomisme.

33. Al-Sigistani, Iftibar, p. 214-215.

34. Al-Sigistani, Iftibar, p. 216.

35. Pourunediscussion plus détaillée sur'opposition entre sens littéral et sens ésotérique dans ’herméneutique
de I'ismaélisme ancien, voir Gillon,  paraitre.

36. Gillon 2024, p. 408-419.
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De fait, le druzisme développe de telles considérations, notamment dans I'épitre 6 du Canon
druze, ot I'on lit ceci au sujet des rites du pélerinage 3 La Mecque:

Ce que jai vu est tout a fait contraire 4 sa parole: « Quiconque y pénétre est en sécurité » [...].
Dans cette enceinte sacrée, nous avons été témoins de meurtres et de pillages; a I'intérieur méme
dela Ka‘ba, il y a des brigands, ce qui contredit [la parole coranique] et la rend futile. Tout ce que
ces gens font en accomplissant les rites du pélerinage est une sorte de folie: découvrir la téte, se
dénuder le corps, jeter des cailloux, dire labbayka sans avoir été appelé par quelqu'un. Il n'y ala que
les actions d'un fou. Notre Seigneur [le calife al-Hakim bi-Amr Allah] a pendant de nombreuses
années interrompu le peélerinage et il a privé la Ka‘ba de la draperie qui la recouvre [kiswa]. Or,
priver une chose de sa couverture signifie qu'on la dévoile et la profane: aussi, [notre Seigneur]
a-t-il voulu démontrer que le vrai sens du pélerinage réside ailleurs et que cette prescription n’est

d’aucune utilité 37,

Il est remarquable que nous retrouvions ici le verset III, 97, dont les Qarmates s’étaient
moqués. Le démenti que lui apporte le texte inscrit le druzisme dans le sillage du mouvement
garmate®®, L'antinomisme du texte est lui aussi assez clair, tout comme l'allusion 4 la suspension
du pelerinage par le calife al-Hakim, interprétée comme manifestant sa volonté de signaler
la véritable signification du pélerinage, ' Tmam, dont la connaissance dispense d’accomplir les
rites. L'ensemble des rituels du pelerinage est considéré comme une pure folie, une série d'actes
insensés et intolérables: que 'on ignore la signification de ces actes ou qu'au contraire on la
connaisse, il est absurde de les accomplir. Ce rejet radical des rites extérieurs par le druzisme
parait bien faire écho aux textes examinés ci-dessus sur l'inanité du sens zahir et émaner d'une
logique similaire.

On pourrait objecter que ce texte, loin de représenter la doctrine ismaélienne, n'exprime que
l'idéologie druze. Pourtant, et comme l'a relevé Daniel De Smet?, on trouve un raisonnement
similaire chez un contemporain des premiéres années du mouvement druze, le philosophe
ismaélien Hamid al-Din al-Kirmani (m. aprés 411/1020). Dans un texte qui semble d'ailleurs
répondre aux Druzes, il reconnait que le prophéte Muhammad a ordonné des ceuvres qui,
accomplies hors de leur contexte, peuvent passer pour celles d'un fou. Il donne alors I'exemple
de ces «ceuvres » et de ces «rites du pélerinage », qu'il énumére, expliquant qu'il n'est nulle
« sagesse » ni « enseignement » dans leur apparence exotérique — cela n'est pas sans rappeler
le passage de I'Iftibar d'al-Sigistani abordé ci-dessus. Mais puisque Muhammad appelait 4 la
sagesse, il s'ensuit que le ta’wil est obligatoire+° (wagib).

37. De Smet 20073, p. 174-175, 494 (texte arabe).

38. Sur le druzisme comme mouvement « néo-qarmate », voir De Smet 2013.
39. De Smet 20224, p. 152-156.

40. Al-Kirmani, Masabib, p. 29-30 (traduction anglaise p. 64).
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Ainsi, al-Kirmani, champion de l'orthodoxie fatimide, tout comme ses adversaires, les
Druzes antinomistes, s'accordent sur l'irrationnalité des rites. Mais pour al-Kirmani, les
rites ne sont absurdes que dans la mesure ot ils ne recoivent pas d'explication ésotérique
— et réciproquement, c'est leur absurdité apparente qui justifie la nécessité de cette explication.
Mais méme sil'on admet cette restriction, qui permet théoriquement d'échapper a 'antinomisme
— puisque, en définitive, les rites ont bien une signification, méme si elle est exclusivement
ésotérique —, il faut bien voir qu'elle ne constitue qu'un rempart assez fragile, notamment parce
qu'elle postule que I'accomplissement extérieur des rites est une folie et fait ainsi une concession
majeure aux antinomistes. Il y a donc bien, ici aussi, rupture radicale entre le zahir et le batin,
dont on ne sait cependant s'il faut l'attribuer a I'inclination ésotériste de I'ismaélisme ou a sa
tendance rationaliste, qui le rapproche quelque peu du mutazilisme.

3. Interprétations ismaéliennes de la Ka‘ba et du pélerinage
au 1v°/x° siécle

Quoi qu'il en soit du statut des rites dans 'ismaélisme fatimide, ce sont a présent les
interprétations recues par le peélerinage qu'il nous faut examiner. Afin d'illustrer la méthode
exégétique ismaélienne, des extraits de trois ceuvres datant du 1v¢/x¢ siécle sont rassemblés ici et
commentés. Il existe cependant d'autres sources ismaéliennes plus ou moins contemporaines qui
sont pertinentes sur cette question. Cest en particulier le cas du traité V du Kitab al-kasf, le plus
long de ce recueil de six traités, qui se présente comme une épitre sur le pélerinage, bien qu'il
ne porte pas de titre. Ayant déja examiné ce texte ailleurs, il n'est pas nécessaire d'y revenir.
Notons cependant que la Ka‘ba y est présentée comme analogue i I'Arche de Noé, d'Eve, de
Josué et de la « Supréme Marie* » (Maryam al-kubra), ainsi que comme un symbole de la
« Preuve » de 'Imam, c'est-3-dire de son représentant supréme, une interprétation qui s'inscrit
dans une relecture fatimide du concept de « Preuve**». L'appel au pélerinage est analogue a
I'« Appel » (da‘wa) ismaélien, tandis que plusieurs versets coraniques ayant trait au pélerinage
sont compris comme se référant aux progrés de I'initié au sein de I'organisation ismaélienne.

Une autre source importante comportant une interprétation symbolique du hagg est le
Ta’wil al-da‘@im, attribué au juriste fatimide al-Qadi al-Nu‘man (m. 363/974). Comme son
titre I'indique, il consiste en une interprétation ésotérique des Da‘@’im al-islam, ouvrage de
droit ismaélien composé par al-Nu‘min. C'est donc une source indispensable pour aborder
les interprétations ismaéliennes des rites. Jamel Velji ayant consacré un chapitre 2 la section
sur le pélerinage, dont il traduit plusieurs extraits, il est, 13 aussi, inutile de s’y attarder*.
L'interprétation repose, comme dans celles examinées ci-aprés, sur une identification de la Ka‘ba
au « maitre de I'époque » (sahib al-zaman), A laquelle s'ajoute une réorientation de l'eschatologie

41. Ibn Mansir al-Yaman, Kasf, p. 97; Gillon 2024, p. 326.

42. Gillon 2024, p. 322-383 (traduction anglaise du traité), 384-425 (analyse, notamment sur la « Preuve »,
p- 390-408).

43. Velji 2016, p. 97-108.
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ismaélienne en faveur de I'immédiateté de la présence de ITmam-calife fatimide. Elle ménage
également une place a différents grades de la hiérarchie de la da“wa, témoignant de 'approche
proprement ismaélienne de la conception « personnalisée » du religieux*+.

3.1.  Le Kitab al-Iftihar d’al-Sigistani

Le premier extrait est tiré du Kitab al-Iftibar du da‘t Abu Ya“qub al-Sigistani
(m. apres 361/971). Cet ouvrage constitue une rareté dans le paysage littéraire ismaélien, car il est
ouvertement polémique et destiné 3 un auditoire extérieur a la secte, c'est-a-dire aux adversaires
de l'ismaélisme, qu'il apostrophe et attaque frontalement. Habituellement, les livres ismaéliens
sont réservés A un usage interne, ce qui est lié i I'exercice de la « dissimulation tactique », ou
«garde du secret » (taqiyya, kitman), et a la nature ésotérique des enseignements. En raison de
cette dimension «grand public» de I'Iftibar, I'auteur ne dévoile que quelques aspects de la
doctrine ismaélienne, d'ordre théologico-philosophique, sans trop entrer dans le détail des
enseignements initiatiques. On s'en rend compte aisément lorsque I'on compare, par exemple,
les exégeses coraniques fournies ici avec celles que 'on trouve dans les ouvrages ismaéliens de
la méme époque, qui étaient réservés aux membres de la da‘wa. On le constatera ci-dessous
en comparant ce qu'al-Sigistani écrit ici du pélerinage avec ce que l'on trouve dans d'autres
sources ismaéliennes. Un autre point remarquable de 'Iftibar est que la rhétorique d'al-Sigistani
y est nettement plus argumentative que dans ce que David Hollenberg a appelé la «littérature
de la da‘wa*s »: il s'agit de polémiquer, mais aussi de convaincre. Il est donc intéressant de
commencer par l'interprétation du pélerinage dans cet ouvrage, puisqu'elle peut étre considérée
comme propédeutique, relativement a celles que nous aborderons ensuite.

Nous avons dit plus haut que le chapitre 12 de I'Iftibar, dédié au ta’wil, cherchait a
démontrer le bien-fondé de 'herméneutique ismaélienne. Les cinqg chapitres suivants, qui
concluent I'ouvrage, peuvent étre compris comme l'extension aux prescriptions rituelles de
lislam, c'est-a-dire A un autre type de zahir, de la méthode interprétative proposée dans le
chapitre 12. Ils sont consacrés, par ordre d'apparition, aux ablutions et a la pureté rituelle
(al-wud®® wa-l-tabara), 3 la priére (salat), 3 'aumdne rituelle (zakat), au jetine (sawm) et, enfin,
au « pelerinage vers la Maison » (al-hagg ila al-bayt). En substance, ce qui est dit dans ce dernier
chapitre peut étre considéré comme l'expression des grands principes du ta’wil concernant le
pelerinage, sans cependant que toutes les conséquences en soient exposées. Dans le paragraphe
suivant, qui ouvre le chapitre 17, on notera cette herméneutique minimaliste et le ton 2 la fois
polémique et argumentatif de 'auteur:

44. Ajoutons que Tahera Qutbuddin (2021, p. 170-172) propose une bréve lecture de certains passages consacrés
au pelerinage dans les Magalis mu’ayyadiyya du théologien ismaélien fatimide al-Mu’ayyad fi al-Din al-Sirazi
(m. 470/1078).

45. Hollenberg 2016, p. 43-52.
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Le pélerinage est le fait d'aller vers une maison que I'on nomme «la maison de Dieu»; les gens s’y
rassemblent et circumambulent sept fois autour d’elle, en commencant par le « coin yéménite » ot
se trouve la Pierre noire [sic#°]. Si donc nous interprétons [ta’awwalna] cette maison comme étant
ITmam du temps [imam al-zaman] & qui l'obéissance est due et que nous le nommons «la maison
de Dieu » véritable, quelle turpitude y a-t-il dans cette interprétation ? La maison n'est-elle pas ce
que l'on prend comme résidence? Il n'y a en effet pas de désaccord entre nous et nos adversaires
sur le fait que Dieu ne réside pas dans cette maison que l'on vise durant le pélerinage. Puisqu'il en
est ainsi et qu'allant au maitre de tout temps, nous trouvons qu'il est la maison de la connaissance

de Dieu en qui réside le véritable tawhid de Dieu, pourquoi nier qu'il soit la « maison de Dieu*” » ?

Nous avons 1a un principe herméneutique fondamental de I'exégése ismaélienne de la Ka‘ba,
qui consiste A en faire un symbole de ' Imam chiite. Dans la mesure oti tout musulman s'oriente
vers la Ka‘ba, elle est un point de repére et le lieu du salut. Or c'est précisément la le role de
ITmam, et de 13 découle I'obligation, dans la perspective chiite, de s'orienter vers lui et de
rechercher sa guidance. L'Imam est « maison de Dieu », en un sens symbolique, car en lui réside
la véritable connaissance de Dieu. L'auteur précise ensuite cette interprétation en abordant

la Pierre noire:

Le Prophéte est le premier 4 avoir fait le pélerinage 4 la Maison, afin que les gens suivent son modele.
En faisant commencer sa circumambulation au coin yéménite, il signiﬁe ala communauté que c'était
l'un des deux coins [établis par] Ismaél. Le fait que la Pierre y soit placée [sic] est pour signifier &
la communauté que le rang de la Fondation [martabat al-asasiyya*®] est enchissé en lui, de méme
que la Pierre dans le renfoncement du coin. Le nombre de circumambulations, au nombre de sept
en partant de ce coin, est pour signifier 4 la communauté que le nombre d'imams dans son cycle

serait de sept — et ils sont de la descendance de son légataire, ‘Ali b. Abi Talib*°.

Le texte n'est pas tout a fait explicite, mais il semble que la notion d'« Imam du temps »
soit applicable au prophéte Muhammad, ce qui fait de celui-ci la Ka‘ba de son époque.
En commengant la circumambulation au niveau de la Pierre noire, elle-méme identifiée au
« Légataire » ‘Ali, Muhammad manifeste de fagon subtile le statut de ce dernier aux musulmans.

46. La Pierre noire se situe en réalité dans le « coin noir » (al-rukn al-aswad) de la Ka‘ba, et non dans le

« coin yémeénite » (al-rukn al-yamani). On ne s’explique pas cette confusion, et il n’est pas clair si elle doit

étre attribuée 4 al-Sigistani ou 4 la tradition manuscrite.

47. Al-Sigistani, Iftibar, p. 258.

48. Dans la littérature chiite, “Ali est souvent désigné comme « Légataire » (wasi) du prophéte Muhammad.
Les ismaéliens, a partir d’'une date inconnue, mais probablement dans la seconde moitié du 1v¢/x¢ siécle,
y ajouteront le terme de « Fondation » (asds) afin de mieux distinguer le rang de “Ali de celui des imams issus
de sa descendance. Cela permet également de mieux mettre en valeur la nature bicéphale de l'islam, partagé
entre une religion exotérique révélée par Muhammad et une religion ésotérique dont “Ali avait la charge.
Voir Halm, « Asas », EIr, 1987.

49. Al-Sigistani, Iftibar, p. 259.
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Cela doit étre mis en relation avec 'idée chiite d'une désignation explicite (nass) de ‘Ali comme
son successeur par Muhammad, exprimée dans le fameux hadith de Gadir Humm : « Celui dont
je suis le maitre [mawla], “Ali est son maitre®°.» Ainsi, la « mission » de “Ali se trouve-t-elle
inscrite, « enchissée », dans celle de Muhammad, et en est indissociable.

Al-Sigistani s'inscrit dans la tradition exégétique du « commentaire personnalisé» en
identifiant des éléments de la ritualité islamique avec des personnes qu'il faut prendre pour
guides. Cependant, 'approche spécifiquement ismaélienne du « commentaire personnalisé »,
qui consiste 4 opérer des identifications d’éléments coraniques ou rituels avec des grades de
la hiérarchie de la da‘wa, est ici fort discréte. Si al-Sigistani fait bien mention des «niveaux
supérieurs et inférieurs » (al-hudad al-‘ulwiyya wa-l-sufliyyas") — expression qui désigne les
hypostases ontologiques, d'une part, et les degrés de la hiérarchie de la da‘wa, d'autre part —,
il ne développe pas et demeure allusif quant A ce que sont ces « niveaux ». Il en résulte que son
exposé peut étre avant tout compris comme un argumentaire chiite sur la nécessité de suivre
‘Ali — étant sous-entendu qu'il faut également suivre les successeurs de ce dernier et leurs
représentants, c'est-a-dire les agents missionnaires de la da‘wa. Cest vers d'autres sources
ismaéliennes qu'il faut se tourner pour trouver des illustrations plus explicites de l'interprétation
ismaélienne de la Ka‘ba et du hagg.

3.2,  Les Mafatih al-ni‘ma

Récemment, Wilferd Madelung et Paul Walker ont publié un ouvrage comportant I'édition
critique et la traduction de deux sources qu'ils attribuent aux deux fréres Aba “Abdallah al-Sig
et Aba al-‘Abbas Muhammad, qui furent des missionnaires ismaéliens actifs en Ifrigiya au
1v¢/x¢ siécle®?, Le premier fut méme l'artisan principal de la conquéte de la région et de la
fondation du califat fatimide, avant d’étre exécuté avec son frére pour avoir ourdi un complot
contre le calife ‘Ubayd Allah al-Mahdi®? (r.296-322/909-934). L'attribution de ces textes
a ces deux auteurs est contestable, mais ce n'est pas ici le lieu d'en discuter®*, d’autant que
l'identité ismaélienne du second de ces textes, les Mafatih al-ni‘ma (Les clés de la Grace), et sa
contextualisation dans I'Ifrigiya du 1v¢/x¢ siécle ne font guére de doute. Ce traité se présente
comme une épitre d'un dignitaire de la da‘wa ismaélienne 4 un autre membre I'enjoignant, avec
force arguments scripturaires et exégétiques, a payer son écot a ['Tmam et 4 son organisation.
L'intérét de cette épitre, outre qu'elle enrichit notre corpus de sources ismaéliennes fatimides,
est qu'elle justifie une obligation pragmatique, financiére, par des arguments théologiques,

50. Veccia Vaglieri, « Ghadir Khumm », EI?, 1965 ; Amir-Moezzi, EB, s.v. « Ghadir Khumm » ; Dakake 2007,
p. 33-48.

51, Al-Sigistani, Iftibar, p. 260.

52, Madelung, Walker (éd.) 2021

53. Walker, EB, s.v. « Aba ‘Abdallah al-Shi‘i».

54. Jeprépareactuellement un article sur le Mafatib al-ni‘ma, que Wilferd Madelung et Paul Walker attribuent
a Abua al-‘Abbas Muhammad, dans lequel jaborderai cette question. Pour I'heure, je me référerai a I'auteur

des Mafatib en I'appelant « [pseudo-]Abu al-‘Abbas Muhammad ».
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mobilisant I'arsenal des enseignements ésotériques de 'ismaélisme. Pour le dire autrement,
la nécessité de l'exotérique, du zahir (le paiement d'une taxe 3 I'Tmam), est justifiée par des
arguments relevant de I'ésotérique, du batin. Or cela est le mouvement inverse de celui
quadoptent habituellement les groupes ésotérisants, plus préoccupés d’exposer le batin que
de justifier le zahir. Cette approche illustre le tournant légaliste de I'idéologie fatimide.

Vers la fin de I'épitre, 'auteur propose de brefs exposés des significations ésotériques
de certaines prescriptions rituelles de l'islam, notamment la priére et le jeine, avant de
conclure sur le pélerinage. L'objectif est de montrer que tous ces «rites obligatoires » (fara’id)
ont une signification cachée, mais que la connaissance de cette derniére ne dispense pas de
I'accomplissement effectif des rites. Voici la section qui concerne le pélerinage :

Dieu dit: «Il incombe aux hommes — A celui qui en posséde les moyens — d'aller, pour Dieu,
en pélerinage 4 la Maison » (Coran, III, 97). Les « moyens » sont les provisions, la monture, la
sécurité du chemin et la dépense pour les proches. Celui qui en dispose doit faire le pélerinage
— point d'indulgence en cela pour le musulman, d’aprés le consensus [igma‘]. Les provisions sont
la connaissance, qui est la nourriture des 4mes. La monture est le da‘7 qui te méne dans la religion
de Dieu, d'une dignité [badd] a l'autre, jusqu'a te faire atteindre ton lieu de sécurité et te faire
connaitre ton devoir. Ainsi, quiconque trouve un da‘7 doit rechercher I'Tmam jusqu’a le trouver et
lui obéir, et reconnaitre tous les rangs de la religion de Dieu, depuis Adam jusqu’a la Résurrection.
L'abandon des vétements cousus que tu portais signifie ton abandon de la connaissance de tout maitre
exotériste [imam zahiri] auquel tu adhérais®>. Le fait que tu te vétes d'un habit signifie ton entrée
dans l'obéissance a I'Tmam et 4 la Preuve. Le fait que tu te purifies 4 I'eau signifie ton acceptation de
la connaissance qui te purifie. Et lorsque tu dis : « Me voici, 6 mon Dieu », cest ta réponse 3 'Tmam
de ton époque, car il t'a envoyé le da‘i pour te convoquer 4 Dieu et 4 la connaissance de Sa religion,
et tu lui as répondu par la talbiya®, cest-a-dire par I'assentiment [tasdiq]. Ton baiser [istilam] i la
Preuve [hugga®’] est ton acceptation de la connaissance et ta reconnaissance de ce qu'il est le seuil
[bab] de I'Imam. Tes sept circumambulations sont ta reconnaissance des sept Imams. Le fait que
tu tarrétes 3 Safi et Marwa est ta connaissance de 'Enonciateur [ndtiq] et de la Fondation [asds].
Ta marche entre [ces deux points] est ta recherche de connaissances aupreés d’eux.
Ta venue 3 Mina signifie ta venue auprés de celui qui t'a doté [manna] de la connaissance, ton da‘G.
Ta priére 3 Mina est ton obéissance et ta soumission a ton da‘t. Ton arrét 3 “‘Arafat et le fait
de rassembler les priéres du midi et de I'aprés-midi, c'est ton obéissance 4 I'Enonciateur et au
Résurrecteur [qa’im]. Aprés cela, ton ascension [du mont “Arafat] est ton élévation 2 la connaissance
des dignités [budad] spirituelles et célestes. Ta priére du couchant et du soir & Muzdalifa est ta

reconnaissance de la Fondation, de 'Imam et des Imams occultés.

55. L’auteur opposeicil'Imam réel et authentique, qui transmet la connaissance ésotérique, aux faux imams,
préoccupés de connaissances exotériques.

56. La talbiya est le fait de prononcer la formule : « Me voici, 6 mon Dieu» (labbayka Allahumma labbayka).
Le pélerin la prononce aprés étre entré en état de sacralisation (ibram) et avoir revétu 'habit blanc, et avant
d’entamer les rites du pélerinage.

57. La phrase est étrange et ne s’explique qu’a condition d’identifier la « Preuve » a la Pierre noire.
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Le fait que tu ramasses soixante-dix cailloux est ta reconnaissance des soixante-dix rangs d'élus
de Dieu qui sont avec chaque Imam®. Le fait que tu jettes vingt et un cailloux est ton désaveu
[bara’a] des opposants des sept Enonciateurs, des sept Légataires et des sept Imams. Le fait que
tu enterres le reste de ces cailloux est ta dissimulation des rangs de la religion de Dieu, qui forment
sept heptades®®. Le fait que tu ménes ton animal sacrificiel est ton empressement au paiement de
la délivrance dont Dieu t'a fait un devoir, ainsi qu'a tout croyant — il s'agit du sacrifice par lequel
tu te rapproches de Dieu pour la purification de ton dme. Le fait que tu te rases la téte est le
dévoilement de ton chef, qui est 'Tmam de ton époque et la connaissance que tu en as. Ta rupture
du jetine durant trois jours est le fait que tu énonces la démonstration et I'explication de la science de
'Enonciateur, de la Fondation et de 'Tmam que tu cachais. Ton retour 4 La Mecque est ton retour
aton da‘i pour lui demander le bénéfice [al-istifada] de ce qu'il te reste [a connaitre] ; [cest aussi] le
fait que tu ne demeures pas aupres des gens de 'exotérique et que tu ne fasses pas de leurs sciences

ton trésor, car ce n'est 1a qu'écorce, et il ne s’y trouve nul salut °°,

Le passage mériterait un commentaire détaillé qu'il ne peut étre question de proposer ici.
Relevons cependant que, comme chez al-Sigistani, 'exégése est orientée vers la justification
de I'imamat, mais aussi des rangs de I'« Enonciateur » et du « Résurrecteur », c’est-a-dire des
deux figures prophétiques entre lesquelles se déploie historiquement et intellectuellement
I'imamat ismaélien. A cela, I'auteur des Mafatib ajoute la structure hiérarchique de la da‘wa,
qui dépend de I'Tmam, alors qu'al-Sigistani n'y faisait qu'une allusion. L'identification des étapes
et des lieux du pelerinage a des grades de la da‘wa témoigne donc, d'une part, de 'extension a
cette derniére du prestige spirituel de 'Tmam. Les grades de la da‘wa sont des « héros » 4 part
entiére de la religiosité ismaélienne. D’autre part, I'exégése esquisse les étapes du cheminement
initiatique au sein de la da‘wa et établit une analogie systématique entre le périple des pélerins
vers la Ka‘ba et I'ascension initiatique du néophyte ismaélien. On voit ici & quel point le
pélerinage, comme voyage, comme mouvement vers un but, se préte i cette lecture — outre
qu'exprimer l'initiation selon les termes d'un «pilier » de l'islam aussi central permet, par
analogie, de placer l'initiation au cceur de la foi.

58. Sur les soixante-dix personnages sacrés, voir Ibn Mansar al-Yaman, Kasf, p. 87, 102-103. Voir aussi
Gillon 2024, p. 40 (n. 96), 245-246, 332.

59. Cest-d-dire quarante-neuf. Avec les vingt et un Enonciateurs, Légataires et Imams, nous obtenons bien
soixante-dix.

60. [Pseudo-]Abu al-‘Abbas Muhammad, Mafatib al-ni‘ma, p. 106-108.
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3.3.  Le Rida fi al-batin de Ga‘far b. Mansar al-Yaman

Un dernier exemple permettra d'apprécier  la fois la constance de I'exégése ismaélienne et
sa souplesse. Les principes fondamentaux de I'exégese, c'est-a-dire la justification de I'Imam et,
surtout (car cest 1A ce qui fait ismaélisme en tant que tel), de toute la hiérarchie de la da‘wa
qui le représente, demeurent, mais le détail des interprétations peut différer sensiblement d'une
source a l'autre. C'est, par exemple, le cas de la signification des sept circumambulations autour
dela Ka‘ba, lesquelles, dans les Mafatih, renvoient aux « sept Imams » et, dans le Rida“ fi al-batin,
que nous allons examiner ci-aprés, symbolisent les sept degrés de la hiérarchie ismaélienne.
Cependant, les deux sources partagent de nombreux éléments communs, comme on va le voir.

Le Kitab al-rida“ fi al-batin (Livre de U'allaitement a I'ésotérique) est attribué par la tradition
ismaélienne au da‘i Ga‘far b. Mansar al-Yaman. On sait trés peu de choses de cet auteur,
sinon qu'une douzaine d’ceuvres ont été transmises sous son nom. Le défrichage de ce corpus
demeure encore largement 2 faire, notamment pour identifier ses auteurs, qui sont multiples,
si l'on en croit la variété des styles®. Nous laisserons donc de coté cette question. Grice au
témoignage d'al-Qadi al-Nu‘mian ®, et bien qu'il n'en mentionne pas I'auteur, nous savons que
le Rida“ fi al-batin faisait partie des lectures des initiés a I'ismaélisme et devait servir comme
une sorte de manuel. L'ouvrage a donc été composé au 1v¢/x¢ siécle, probablement apres la
fondation du califat fatimide, dans la mesure ot il refléte idéologie fatimide, notamment sur
la question de I'équilibre entre batin et zahir®. Le Rida“ est consacré pour l'essentiel 2 'exégése
ésotérique des prescriptions rituelles que sont la priére, le jetine, l'aumone rituelle et le pélerinage.
Il s'achéve par un court chapitre sur la « Nuit du destin » (laylat al-qadr). Bien que le chapitre
sur le hagg®# ne compte qu'une quinzaine de pages imprimées dans I'édition non critique de
Husam Haddar, il ne peut s'agir d’en rendre compte intégralement ici. Je me contenterai de
proposer une sélection de passages significatifs en ce qu'ils illustrent, 3 mon sens, la spécificité
etl'orientation de la méthode exégétique ismaélienne. Le lecteur trouvera en annexe un tableau
récapitulatif permettant de comparer les exégéses des Mafatih et du Rida“ sur quelques points.

Le chapitre s'ouvre sur une citation de Coran, III, 97, comme dans l'extrait des Mafatib
abordé ci-dessus, et poursuit avec une exégése de Coran, XXII, 27: « Appelle les hommes au
pelerinage : ils te viendront 4 pied ou sur toute monture élancée. » La « Maison » de Coran, 111, 97,
dit le texte, « est comme I Imam; Dieu a rendu obligatoire aux serviteurs le fait de se diriger vers
lui et de le reconnaitre® ». Nous retrouvons une équivalence symbolique désormais familiére.
L'auteur évoque ensuite la distinction entre les pélerins A pied et ceux qui sont sur une monture::

61. Pour un état des lieux de la recherche sur cet auteur, voir Gillon 2024, p. 43-60 (avec références).

62. Relevé dans Poonawala 2018, p. 145. Voir al-Qadi al-Nu‘man, Asas al-ta’wil, p. 316.

63. Pouruneanalyse dela premiére section de cet ouvrage, la plus longue, consacrée a la priére, voir Gillon 2022.
64. Ibn Mansar al-Yaman, Rida“ fi al-batin, p. 178-194.

65. Ibn Mansar al-Yaman, Rida“ fi al-batin, p. 179.
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Quant 2 celui qui fait le pélerinage vers la Maison 4 pied, en marchant, il est analogue 2 l'initié
[mwmin®®] que linitié muklib®” a guidé et éclairé, auquel le da‘7a fait contracter le pacte initiatique
[‘ahd] et qui devient un initié restreint [mubarram ®8]. Quant A celui qui monte un quadrupéde, il
est analogue 4 I'initié que le muklib a guidé, auquel le da‘7 a fait contracter le pacte initiatique et

dont le degré a été élevé par le bab sur ordre du di massa®.

Dans la mesure ot les pélerins 2 pied se dirigent vers la Ka‘ba sur deux jambes, ils sont
semblables a des initiés de rang inférieur qui n'ont été en contact qu'avec les deux degrés les
plus bas de la hiérarchie ismaélienne. Mais les pélerins sur quadrupeéde sont, eux, analogues a
des initiés d'un rang plus élevé, qui ont rencontré quatre degrés de la hiérarchie au cours de leur
cheminement initiatique vers 'Tmam. La hiérarchie, on le constate, est légérement différente de
celle des Mafatib : dans le sens ascendant, nous avons donc deux catégories de mu’min, suivies
du muklib, du da‘, du bab et du dit massa, au-dessus desquels on trouve la « Preuve » (hugga),
ITmam et enfin le Prophéte énonciateur d'une nouvelle Loi (natiq). Elle repose cependant sur
le méme procédé consistant a lier symboliquement les rites exotériques a des représentants
de I'enseignement ésotérique, 'Tmam en premier lieu, mais aussi toute la chaine initiatique
qui dépend de lui.

Le texte aborde ensuite I'entrée dans le sanctuaire, puis les rites du pélerinage proprement
dits::

Lorsque le pélerin entre dans le sanctuaire [al-haram], il doit faire des ablutions [yagtasil] et revétir
deux vétements [gawbayn] propres, purs, qui ne soient ni teints ni brillants, puis prier deux unités
de priére [raka‘at] et prononcer la talbiya. Celui qui entre dans le sanctuaire est analogue i celui
qui entre sous la protection de 'Imam par le pacte initiatique qu'on lui fait contracter. L'ablution
[igtisal] est analogue A la sortie du croyant hors de la science des gens de I'exotérique [ahl al-zahir] et
de leurs écoles. Revétir les deux robes est analogue a I'attachement [itigad] du croyant a la iidélité
[walaya] envers I'Tmam et la Preuve [bugga], et 4 la connaissance qu'il en a. La signification de leur
pureté et de 'absence de teinture et d'impuretés est que ' Imam et la Preuve sont les détenteurs de la
Vérité [sabibay al-baqq], dont la station et la démonstration sont avérées et ne contiennent aucune

ambiguité [talbis] [...]; cela afin que son Amitié n'aille pas aux imams de I'égarement établis par les

66. Je reprends ici la suggestion de Mohammad Ali Amir-Moezzi pour traduire le terme mu’min dans le
contexte du chiisme ancien. Ce terme désigne en fait les chiites dans la littérature chiite ancienne, et 'ismaélisme
en a fait, par extension, une désignation des membres de la da‘wa. Sur ce sens technique de mu’min dans
I'imamisme, voir Amir-Moezzi 1992, index s.v. « Mu’min »; 2018, p. 157; Dakake 2007, p. 177-211.

67. Oumukallib, parfois mutakallib. Ce terme, qui apparait dans certaines sources fatimides, désigne un rang
de la hiérarchie de la da‘wa. On pourrait le traduire par « entraineur ». Voir Gillon 2022, p. 240.

68. Cest-a-dire un initié qui n'a pas le droit de dévoiler les enseignements qu'il a recus et qui n’a donc pas
la licence de recruter de nouveaux adeptes.

69. Ibn Mansur al-Yaman, Rida“ fi al-batin, p.179. L'expression di massa désigne également un rang
de la da‘wa ismaélienne, mais elle est rare dans les sources. On peut traduire par «celui dont on téte
[la connaissance ésotérique] ». Voir De Smet 20073, p. 54, n. 232; Gillon 2022, p. 239-240.
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hypocrites, [...] qui sont les idoles dressées. [...] Car la teinture est analogue 4 'ambiguité. Quant
au fait de prier deux unités de priére au moment de I'entrée en état de sacralisation [ibram], cela
indique la soumission 4 'Tmam et 4 la Preuve lorsqu’on les connait, et 'entrée sous leur protection.
La talbiya est analogue a la réponse 4 la Preuve, qui a lancé I'Appel [da‘wa] A ITmam. [...]

Puis le pélerin s'approche de la Maison par la Pierre noire, et circumambule autour d’elle sept fois.
Lorsqu'il termine sa circumambulation, il va 4 la Pierre, 'embrasse et prononce une priére qui est
équivalente a deux unités de priére. La signification de cela est que le croyant ne connait ITmam que
par sa Preuve, et c'est de la Preuve qu'il obtient sa connaissance. Quant 2 la circumambulation, elle
est analogue 4 son effort pour élever son degré et A sa reconnaissance des sept rangs de la religion
[hudad al-din], A savoir : 'Tmam, la Preuve, le dii massa, le bab, le da‘, le muklib et l'initié [mu’ min].
Car l'aspirant ne parvient 4 la délivrance que par 'ensemble de ces rangs, dont I'Tmam est la fin;

cest de lui qu'il obtient la délivrance, par les mains de ceux qui lui sont inférieurs?°.

De ces extraits, nous pouvons tirer trois remarques. En premier lieu, il faut relever la
volonté de fournir quasi systématiquement un équivalent ésotérique a chaque étape exotérique
du pélerinage. Le sous-entendu semble étre, comme dans les critiques ismaéliennes du hagg
abordées plus haut, que les rituels du pélerinage n'ont pas de significations autres que celles que
dévoile l'interprétation ismaélienne. En second lieu, cette interprétation se révéle résolument
orientée vers la question initiatique, et ce A deux titres. D’abord, 'initiation comme processus,
comme cheminement du néophyte et dévoilement progressif des enseignements et des grades de
la hiérarchie. L'analogie entre la Ka‘ba et 'Tmam fait mécaniquement du pélerinage un symbole
de I'entrée dans la da‘wa. Ensuite, I'intégration dans l'interprétation de grades hiérarchiques
«communs », ¢ est-a-dire ne bénéficiant pas d'une investiture divine directe, contrairement aux
propheétes et aux imams, est tout 2 fait remarquable. Elle caractérise I'exégése ismaélienne et
nous rappelle que Iismaélisme doit étre entendu, pour cette période, comme une organisation
politique. Ce qui permet d’identifier ismaélisme en tant que tel, ce ne sont pas seulement
quelques doctrines ou exégeses — que, d'ailleurs, il partage en grande partie avec d'autres courants
chiites (excepté 'extension de I'exégése aux grades de la da‘wa) —, mais c'est aussi, et surtout,
'appartenance 4 un mouvement politique dirigé par I'Tmam et ses représentants — ce qui se
reflete, on le voit ici, dans les spéculations doctrinales, dont I'objectif devient précisément de
mettre en évidence les représentants de 'ITmam. Enfin, en troisiéme lieu, et dans la continuité
de cette remarque, notons que, comme dans l'extrait des Mafatih, le principe du « commentaire
personnalisé » est conservé, mais aussi développé en un procédé inédit. Il n'est plus question
de personnages historiques — les Imams, leurs amis et leurs ennemis —, mais de types qui
demeurent anonymes, y compris lorsqu'il s'agit des Imams ou des Preuves, qui correspondent
pourtant a des califes fatimides. Il y a donc 4 la fois « personnalisation » des données de la foi
et affranchissement de I'historicité des personnes au profit de fonctions. Il va sans dire que
cette démarche a des implications politiques, puisque la hiérarchie ismaélienne se confond

70. Ibn Mansir al-Yaman, Rida“ fi al-batin, p. 179-181.
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pour une part avec celle de 'Etat fatimide. L'insistance sur cette thématique, sur la nécessité
de tenir son rang, sur l'obligation d'obéir  ses supérieurs, dénote la politisation fatimide du
systeme initiatique.

Le Rida“ illustre un autre aspect de I'idéologie fatimide, qui a plus directement trait au
role du calife-Imam. Il semble en effet que la répartition chiite des roles entre Muhammad
et “Ali ait conduit les théoriciens fatimides  établir une analogie entre eux et «'Tmam et la
Preuve ». Ce dernier couple correspond en fait au calife « titulaire » et 3 son successeur désigné,
selon une réinterprétation du terme preuve, qui date probablement de la nomination du futur
al-Q2’im bi-Amr Allah (r. 322-334/934-946) comme héritier officiel du premier calife fatimide
en 298/9117", Le passage suivant témoigne de 'emploi de cette analogie : « La Ka‘ba et la Pierre
[noire] indiquent [respectivement] Muhammad et ‘Ali 4 leur époque. Puis elles en sont venues 2
indiquer aussi chaque Imam et chaque Preuve a leur époque. [Réciproquement,] chaque Imam et
chaque Preuve,  toute époque, indiquent [respectivement] Muhammad et “Ali?*. » L'insistance
sur 'analogie entre imamat et prophétie offre un double avantage: cela fait d'abord du calife
fatimide un héritier du Propheéte et un représentant de son enseignement a une époque donnée.
Or, dans la prophétologie chiite en général, et ismaélienne en particulier, le prophéte Muhammad
est le porteur de la Loi et du zahir. Ainsi, le calife fatimide se présente-t-il comme le garant
et le continuateur de cette Loi. Cela nous méne au second avantage de l'analogie, qui est de
contrer 'antinomisme, potentiel ou effectif, de courants rivaux, comme les Qarmates, ou
internes, comme les missionnaires trop zélés exécutés par ‘Ubayd Allah al-Mahdi au début
de son régne”,

4. Conclusion

Auterme de cette étude, nous espérons en premier lieu avoir montré comment des événements
historiques d'importance peuvent étre suscités par des idéologies et par des représentations
intellectuelles, et non pas uniquement par des facteurs matériels. Ainsi, les attentats contre
la Kaba découlent-ils des conceptions « personnalisées » de I'ésotérisme chiite — ou d'un
messianisme qui n'est qu'une variété de la personnification. Les spéculations ésotériques, loin
d’étre purement abstraites et théoriques, ont des effets et des enjeux concrets. Il en résulte que
les études historiques doivent accorder une plus large place 4 une littérature habituellement
réservée aux islamologues, les textes doctrinaux pouvant livrer des clés de compréhension
pour certains faits. C'est particuliérement le cas dans la littérature ismaélienne, ou «littérature
de la da‘wa», qui contient trés peu d'éléments contextuels alors qu'elle doit se lire, pour une
part non négligeable, comme un commentaire allusif de certains épisodes historiques et, en
tout cas, comme l'expression de l'idéologie fatimide officielle en ce qu'elle est consacrée 4 la

justification de ce pouvoir.

71. Sur la « Preuve » ismaélienne, voir Madelung 1961, p. 61-63 ; Daftary 2012 ; Gillon 2024, p. 390-408.
72. Ibn Mansir al-Yaman, Rida“ fi al-batin, p. 182.
73. Sur cet épisode, voir p. ex. al-Qadi al-Nu‘man, Da‘@im al-islam, 1, p. 54-55.
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L'examen des exégéses du pélerinage dans les milieux de I'ésotérisme chiite laisse apercevoir
un symbolisme « personnifié» ou « personnalisé » qui repose sur un jeu de correspondances
entre des personnes sacralisées et les rites. L'exemple de l'interprétation nusayrite du hagg et
de l'identification extrémement pointilleuse qu'elle fait de chaque élément du sanctuaire et
de chaque étape du pélerinage A certains compagnons illustre la sacralisation de ces derniers
en milieu chiite. L'approche nusayrite peut ainsi étre envisagée comme la quintessence du
principe du chiisme ésotérique selon lequel «la religion est la connaissance des personnes ».
Cependant, les personnes en question sont encore des protagonistes des débuts de l'islam,
la crise de la succession du prophéte Muhammad étant congue comme un moment fondateur.
L’exégése nusayrite est encore « historiciste » dans cette mesure méme, mais la dramaturgie
de la succession y acquiert déji une dimension cosmique et sotériologique. En effet, s'il ne
s'agissait que d'histoire, on ne s'expliquerait pas I'identification des protagonistes 4 des éléments
du rite ni I'insistance des sources nusayrites 4 énumérer des noms. Ces noms sont ceux de
personnalités historiques, mais ces personnalités sont elles-mémes les derniéres représentantes
en date du conflit entre bien et mal qui se rejoue avec chaque prophéte. La sacralisation de
certains compagnons tout comme le fait de maudire les ennemis de “Ali constituent donc
un premier pas vers une déshistoricisation de la religiosité chiite. On se référe encore 4 un
moment historique fondateur particulier, mais on en fait un moment paradigmatique ou se
joue un drame cosmique remontant a l'origine de 'humanité et se rejouant de fagon cyclique.
La « connaissance des personnes» n'a de sens que parce que ces « personnes » sont plus que
de simples individus: ce sont des types, voire des archétypes.

L'ismaélisme fatimide s'enracine dans de telles conceptions, mais y apporte des inflexions
qui poursuivent le processus de déshistoricisation. L'exégese ismaélienne du pélerinage est
quelque peu simplifiée par rapport a celle d'al-Tabarani en ce qu'elle est moins exhaustive.
Elle s'applique certes a des éléments du sanctuaire et A des étapes du pélerinage, mais de fagon
moins détaillée. Cest que les intentions et les buts différent: alors qu'on peut interpréter la
méthode d’al-Tabarani comme relevant d'une volonté de systématiser le paralléle entre les
« personnes » et les rites de I'islam, 'enjeu pour les ismaéliens est la légitimation de la da‘wa et
de son chef, I'Tmam. Les personnalités historiques des débuts de I'islam disparaissent et sont
remplacées par des degrés de la hiérarchie initiatique. Nous passons ainsi 2 de nouveaux « types »
dontl'intemporalité ne tient pas a leur caractére mythique, mais 4 leur anonymat et au fait qu'il
s'agit de fonctions, et non plus d'individus. Il y a donc bien, pour une part, affranchissement
vis-a-vis de I'histoire des origines au bénéfice du présent. L'objet de I'exégése n'est plus de
« connaitre les personnes », bonnes ou mauvaises, du passé, mais de reconnaitre qui, dans le
monde présent, correspond aux unes et aux autres. La déshistoricisation va de pair avec le
recentrement de l'exégése sur I'imamat et ses représentants hic et nunc.

Un autre point remarquable de 'apport ismaélien, en particulier fatimide, est que son
interprétation « personnalisée » de la ritualité est radicalement distinguée de ses potentielles
conséquences antinomistes — alors que l'identification des rites & des personnes était, dans le
chiisme des gulat, le prétexte premier de 'antinomisme. Le « commentaire personnalisé » ismaélien
n’entre pas en contradiction avec la volonté fatimide de maintenir la complémentarité du zahir
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et du batin. Ainsi, I'ismaélisme fatimide, tout en préservant, d'une certaine fagon, I'héritage
« personnifiant » du chiisme ésotérique, y apporte deux inflexions majeures en l'affranchissant de
I'histoire, de personnalités historiques du passé, d'une part, et en I'affranchissant de I'abandon
de la Loi, dautre part. Cest seulement en renouant, par-dela I'idéologie fatimide, avec les
racines gulat de Iismaélisme que le druzisme réactive 'antinomisme, en le liant cependant 3 un
messianisme plutdt qu'a la seule « personnification ». Mais ce messianisme étant centré sur la
figure divine d’'al-Hakim bi-Amr Allih, on peut estimer qu'il y a, 2 aussi, « personnification ».

Annexe

Tableau comparatif de I'exégése du pélerinage
dans les Mafatih al-ni‘ma et le Rida“ fi al-batin7+

Etape du pélerinage Mafatib al-ni‘ma Rida“ fi al-batin
ou élément du sanctuaire
La « Maison » (Ka‘ba) Imam Imam
Monture da‘i Les quatre rangs : muklib, da‘i, bab,
di massa

Abandon des vétements Abandon de l'enseignement
exotérique (zdahiri)

Ablutions Acceptation de I'enseignement Abandon de I'enseignement
ésotérique exotérique

Revétir deux vétements Obéissance a 'Tmam et 4 la Preuve | Fidélité 4 'Tmam et a la Preuve

Prier deux unités de priére Soumission a I'Tmam et 4 la Preuve

Talbiya Réponse a I'appel de I'Tmam Réponse a I'appel de la Preuve
de I'époque a travers le da‘i en faveur de 'Tmam

Pierre noire La Preuve La Preuve

Sept circumambulations Les sept Imams Les sept degrés de la hiérarchie

ismaélienne

Safi et Marwa L’Enonciateur et la Fondation (asds) | LTmam et la Preuve

Sept courses entre Safa Les sept Imams Recherche de la connaissance

et Marwa aupres de 'Imam et de la Preuve

Priére a Mina Soumission au da‘i

Rassembler les prieres du midi | Obéir 4 'Enonciateur et au Reconnaitre Muhammad et “Alj,

et de l'aprés-midi a ‘Arafac Résurrecteur (ga’im) ITmam et la Preuve

74. Il s’agit la d'un résumé de quelques-uns des éléments comparables, étant entendu que 'exposé du Rida
est nettement plus long et détaillé que celui des Mafatib, traduit plus haut dans son intégralité.
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Etape du pélerinage

ou élément du sanctuaire

Mafatib al-ni‘ma

Rida“ fi al-batin

Rassembler les priéres
du couchant et du soir

Muzdalifa

Reconnaitre la Fondation, 'Tmam et
les Imams occultés

Quand I'Tmam est absent (le soleil
se couche), on se tourne vers la
Preuve

Ramasser les cailloux
(pour la lapidation des stéles)

Reconnaitre les soixante-dix proches
de I'Tmam

Reconnaitre les

soixante-dix proches de ITmam;
recueillir des arguments contre les
ennemis

Lapider les steles”®

Désavouer les ennemis

Désavouer les « trois iniques » qui
ont usurpé le califat de ‘Al

Se raser la téte

Manifester ' Tmam

Manifester ' Tmam

Bibliographie

Instruments de travail

EIr = Encyclopeedia Iranica, 15 vol., Londres, New York,

1982-2025.

F. Daftary, « Carmatians», EIr, IV, 1990,

p. 823-832.

H. Halm, « Asas », EIr, I, 1987, p. 705.
EI* = Encyclopédie de I'Islam, 12 vol., Leyde, 1960-2007
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L. Massignon, «al-Muhassin b. ‘Ali», EI?, VII,

1993, p. 468.
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75. Ici, la signification du geste est la méme, mais le nombre de soixante-dix cailloux différe quelque peu,
le Rida“ se focalisant sur le nombre trois, qui correspond aux trois premiers califes de l'islam, honnis par
les chiites. Dansle Rida‘, on obtient soixante-dix en multipliant sept cailloux jetés sur les trois stéles trois jours

3

de suite, soit soixante-trois, auquel on ajoute les sept cailloux jetés avant de quitter I'état de sacralisation.
Autrement dit, une premiére lapidation a lieu le 10 da al-higga. Ensuite, le pélerin se rase la téte, effectue
une circumambulation autour de la Ka‘ba, puis revient & Mina le soir, ol il demeurera encore trois jours,

durant lesquels il lapidera les stéles chaque jour.
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